و وص ؤس سا 


يروو لوي 


للامام الاديب اللغوى أبى هلال العسكرىق 


( سنة وم( وحقوق الطبع حفوظة ) 
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هرو لحر 


للامام الاديب اللغوى أبى هلال العسكرى 


( سنة موم( وحقوق الطبع حفوظة ) 
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( كاءة عن حياة المؤاف © 
عن معجم الآدبا. لياقوت وعيون التواريخ لابن شا كر 
وشذرات الذعب لابن العماد وغيرها 
هو أبوهلال الحسن بن عبد اله بن هل بن سسعيد بن يحي بن مهران 
اللغوى العسكرى . 
قال بوطاهرالسانى : سألت الرئيش أباالمظف رد ب نأف العبا سالا" بيوردى 
ا بالعلم والفقه ( ١‏ ) مما , وقالكان 
يتبزز احترازآ من الطمع والدناءة والتبذل - وذكر فيه فصلا هوف «ؤالاق 
عنه - وكان الغالب عليه الدب والشعر وله فى الاغة كتاب وسمه بالتاخيص 
كتاب مفيد, وكتاب الصناعتين صناعتى النظم والنثر وهو أيسا كنايا 
مفيد جد 0. 
ومن جملة من روىعنه: أبوسعدالسمانالحانظ بالرى » وأ بوال: 
المقرىء املاءاً . وأنشدق أ بوهلالالحسن بنعبد الله بنسهل ااعسكرى لنفسه : 
قد تعاطاك شباب وتغشاك هشيب 
فأق ماليس يمضى ومضى مالايؤوب 
قأهب لسقام ليس يشفيه طييب 
لا توهمه بعيدا إنا الآتى قريب 
وما أنشدنا القاضى أبو أحمد الموحد بن تمد بن عبد الواحد الحننى بنستر 
قال أنعدنا أبو حك أحمد بن إسماعيل المسكرى أنشدنا أبو هلال 0 
ابن عبد الله بن سبل اللغوى انفسه بالعسكر : 
إذا كان مالى مال من يلقط العجم وحالى فيكم حال من حاك أو حجم 
فأين اتفاعى بالاصالة والحجا وما ا فى على الى والححكم 
ومن ذا الذىف الناس (©) ببصر. حالى فلا يلعن القرطاس والحبر والقلم 
(1) فى نسخة «العفة» مكاز : 


(؟) سيذ كر باق مصتفاة 
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ع 
وما أنشدنا القاضى أبو أحد الحنق بتستر قال أنشدق أبو حك اللغوى 
قال أنشدنا أبو هلال العسكرى لنفسه: 
جاومىفسوق أبيع وأشترى دليل على أن الا'نام قرود 
ولاخير فى قومتذل كرامهم ويعظم فيهم نذلهم ويسود 
وتبجوهمعنورثاثةكوق(1) هجاءآ قحا ما عليه مزيد 
وما أنشداء أبو غالب الحسين بن أحمد بن الحسين القاضى بالسوس قال 
أندنا المظفر بح طاهر بن الجراح الاسترا باذى قال أنشدى أبو هلال الحسن. 
ابن عبد الله بن سهل اللذوى العسكرى لنفسه : 
باهلالا من القصور تدلى صام وجهى مقلتيه وصلى 
لستأدرىأطال ليلىأم لا كيف يدرىيذاكمنيتقل 
لو تفرغت لاستظالة ليلى ولرعى النجوم كنت تخل 
هذا آخر ماذتكره الساق من حال أنى هلال . 
قالياقوت وهذءالا“يات الا”خيرةالتىمتها.ه لست أدرى أطاللي املا ه 
والبيك الذى بعده رأيته فبمضالكتبمنسوباً إلى خالد السكاتب وات أعلم(؟) 
هذاعن السلق وذكر غيره أن أبا هلا لكان ابن أخت أنى أحمد العسكرى , 


وله من الك:ب بمدماذكره السائى : كتاب ديوان المعانى وهو من أجسن 
الكتب ,وكناب جمهرة الاثمثال . كتاب معانى الا'دب . كثاب من احتكم 
من الخافاء إلى الضاة. كتاب التبصرةوهو كتاب مفيد . كتاب شرح الحاسة .ر 
كتاب لاسن فى تفسير الق رآن خم س مجلدات. 

الععطاء على ١‏ ماتلحنفيهالخاصة. كتاب 


أعلام المعانىفى معانىالك 
بين المماتى (ع) .كنا 
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الاأوائل من تصنيفه : وفرغنا من إملاء هذا الكتاب يوم الا"ريماالعشرخلت 
من شعبان سنة ميوم ولبعضهم : 
وأحسن ماقرأت علىكتاب يخط المكرى أنى هلال 
فلو أى جعلت أمبر جيش الما قاتلت إلا بالسؤال 
فان الناس ينوزمور:_ منه وقد ثيتوا لا'طراف العوالى 
وقال أبو هلال المسكرى فى تفضيل الشتاء عل غيره من اللائز 
فترت صبوق وأقصر شجوى وأتاتى السرور من كل نحو 
ان روح الشتاه خلص روحى منحرونتشوىالوجوهوتكرى 
برد الماء والحواء كان قد مرق البرد من جوائح خاو 
ريحه تلمن الصدور قتشق وغماماته تصوب قتروى 
لست أنى مه دمالة دجن ثم من إمده نضارة صحو 
وجنوباً تبشر الاأرض بالقطركا بشر العلل يرو 


وغيوما مطرزات الحوائى بومض من البروق وخفو 


كلما أرخت السياء عراها جمع القطر ببن سفل وعلو 
وى تعطيك حين هبت شمالا برد هاه فها ورقة جو 
وترى الاأرض فى ملاءة ثلج مثل ريط لبسته فوق فرو 
فاستمار العراء (0) متها لياس سوف يمنى من الرياج بنطو 


فكان الكافور موضع ترب وكان ابخان موضم قرو 
ولبال أطلن مدة درس هثلما قد مدن فى عبر لحوى 
م لى بمض.ها بفقه وبمض بين شعر أخذت فيه ونحو 
وحديث كانه عقد ريا بت أرويه للرجال وتروى 
فى حديث الرجال روضبة أنس بات يرعى بأهل نبل وسرو () 
ومن شعره فى ار تفاع السفل : 
لا يفرنم علو ليم ملو لايستحق سفال 
فادتفاع الغريق فيه فضوح وارتفاع الصلوب فيه نكال 
(1) فى الا“صله العرارء .(4) أ كثر هذءالا” بيات غيرموجودق ديوان المعائى 
الذىسردفيه كتير منشعره عايدل على كثرة نظ أنى هلالوسعة ديواتمرحه الله 
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بل وما الف ذلك البجو 


كلام الستقم 6؟4 ومن قبيل الكلام الق.م 


ل التحية؛ و من الكلام الخاص. 


0 كلام النجوى » ة؛ ومن قبيل الكلام المنازعة . 


االعلوم وما يجرى مع ذلك من الثرق بدن 


ما يضاد العلوم , ؟ 


+ لادوم ا يجرىمم هذاءم وما يجرىمع ذلكوليسمنه. 
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ومما يضاد الحياة الموت »6م ومما يجرى مع ذلك . 
لفيا ء مه ومما يحجرى مع هذا . 
القديموالمتيق»والباتيو الدائمومايجرى مع ذلك. 
( الباب السابع ) فى الفرق بي نأقسامالارادات ومايقرب منها » وين أقسام 
مايضادها وخالفها » وبين أقسام الاأفمال. 
ومما يخالف الاختبار المذكور في هذا البابالاضطرار . 
الفرق بين أقسام الافمال . 
( البابالثامن ) فى الفرق بين الفردوالواحدوالوحدانية ومايجرومع ذلك» 
ق بين مامخالفهسن الكل الجع ,وما هو من قبيل ات 
والتصتيف والنظم والتنضيد » والماسةوالجاورة » والم 
ذلك من الفرق والفصل ٠‏ 


الفرق بين مايغالف المع والتأليف + ٠١4‏ وسايجرى مع هذا اباط 
(الباب التاسم ) فى الفرق بين الثل والشبهوالمديل والنظيرومايخالف ذلكة 
من الختاف والتضاد والتناقى وما يجرى مع ذلك . 

الفرق بين مايخالف ذلك . 

( الاب الماشر )ف الفرقبين الجسم واجرمبوالشخص والشبع ودار بمنذلك. 


وبما يدخل في هذا لا زا ريم حلك” 


(الباب المادىعششر)فىالفرق بي نالا صل والاس » والجنس والنوعوالصنف» 
وما يقرب من ذلك . 

(الباب الثانى عشر) فى الفرق ين القسم والمظ والنصيد 

وأقسام المطيات ؛ وبين الغنى والجدة وما يخالف ذلك من النقروالمسكن 
وما يوافق السخاء المذكور فى الباب » وما يخالئه البخل ٠‏ 

الفرق بين مايخالف النتى 6 147 ومما يخالف الحظ الحرمان خرف ٠‏ 
ومما يخالف النقصان الزيادة » 15 ومما يدخل فيهذا الباب . 
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.م (الباب الثالث عشر)ف الفرق بين المز والشرف » والرياسة والسودد وبين 
الملاك والسلطان والدولة والتمكين والنصرة والاعانة وي نالكبير والمظيم 
والفرق بين الم والقضاء والقدرة والتقدير ومأ يجرى مع ذلك . 

5ل وميا بيجرى مع ذلك 


٠54‏ (الباب الرابع عثير) فالفرق بين الانمام والاحسازو بي نالنممةوالرححة والرأفة 
والفنع واعطير » وبين الم والصير » والوقار والتؤدة ومأ بسبيل ذلك * 

١+‏ الفرق بين ما يخال النفع والاحسانمن الضر والسوءوغيرذلكممايجرى معه. 

4ل وما يخال ذلك . 

1 (الباب انخامس عشر) في الفرق بين الحظ والرعاية والحراسة وما يجرىمع 
ذلك : وفى الفرق بين الضمان والوكلة والزعامة وما يقرب من ذلك ٠‏ 

+ (الباب السادس عشر) فى الفرق يين الهداية والصلاحوالسداد » وما يخالف 
ذلك من الغى والفساد وما يقرب منه . 

1 وبما يجرى مع هذا » 1 الفرق بين مايخالف البداية وغيرها . 

م٠‏ (الباب السابع عشر) في الذرق بين التسكليفوالاختبار » والفتنةوالجريب» 
وبين الاعف والتوفيق » وبين اللعلف واللطف وما يجرى مع ذلك . 

. الفرق بين اللعاف والتوفيق والمصمة واللعاف والرقة وما يمجرى مع ذلك‎ ٠ 

م (الباب الثامن عشر) ى الفرق بين الدين واللة » والطاعةوالمبادة >والفرضش 
والوجوب؟ والخلالوامباح »وما عجرى مع ذلك . 

1 وما مخائف ذلك » يه وثما يخالف الغلم الذكور فى الباب المدل . 

+ الثرق بين ماتخالف ذلك من النوبة والاعتذار والمنو والغفرانومايجرىمعها. 

( الباب التاسع عشر ) فى الغرق بين الثواب والموض » ويين العوضوالبدل» 
وين القيمة والثمن » والفرق بين مايخالف الثواب من المقاب والمذا » 
والالم والوجع ومايجرى مع ذلك . 
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والوضاءةوالبيجة» والطهارة 
بن القبح والسماجة وغير ذلك 
سالو الانناذ»و بي نالنبي والرسول* 
الزمان والدهر » والاجلوالمدة » 
) ف الثرق بين الناس وااخاق» والمالم والبث 
ابجرىمم ذلك » والفرق بين الماعاتوضر وبالقرابات» 


وما يجرى مع ذلكعوالفرق بين البمث والانفاذ وما يقرب منه 

*4؟ (الباب الثامن والمشرون ) في الفرق بينالكتب والأسخ » وبين النشور 
والسكتاب » والافتر والصحيئة وما يقرب من ذلك . 

؟4 ( الباب التاسع والمشرون ) فى الفرق بين غاية الثتيء ومداه» و 


أوخد 
44 (الباب الثلائون)ف الفرق. 


فيالصحفة ١٠١‏ السطره١‏ (الكيف) 
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70 عفن © انها ء0/واه.عبقطء يه //: دما 


70د ددن هلةانهاء0اوءه.عبؤطعهوال:وصلاطا 


وصل الله على سيدنا عمد وآله وسلم 
الجد لله القائم بالقسط المالك القبضر نولبط الذى لارادينا نيه 


وأشبد أن لاإله 

ديه » وأشهد أن 1 

ارافماً لأعلام الحق صلى اله عليه وعلى 

افه إلاالكلام فالفر 
الفرق ببنه! نحو العلم والمعرفة؛ والفطنة والذكاء؛ وال 
والسخط, والمطأ والغاط: والكالوالام, والحسنواجمال والفصلوالفرق» 
والسيب والآلةم السئة , والزمان والمدة؛ وما شا كل ذلك فانى مارأيت 
فى الفرق بن هذه المعاتى وأشباهها كتاباً يك الطالب ويقنع الراغب م عكثرة 
منافعه فيا بيؤدى إلى المعرفة بوجوه الكلام والوقوق على حقائق معانيه 
والوصول إلى الغرض فيه فعملت كتانى هذا مشتملا على ماتقع الكفاية به 
من 0 تقصير وجعلت كلادى فيه على مايعرض منه فى كتاب الله 
اثرحاورات الناس . وتركتالغريب 

الذنى 0 نالكتاب قصدآ بين العالىوالمنحط وخير الامو رأوسطها. 
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( الباب الآول ) ف الابانة عنكون اختلاف البار ا لاختلاف 
المعانى فى كل لغةم والقول فى البيان عن معرفة الفروق والدلالة عليها . 
آن )فق الفرق بين ماكان من هذا النوع كلاما . 
ليل والدلالة والاستدلالوالنظروانتأمل , 
بع ام العلوم ومايحرى مع ذلك من الفرق 
بين الادراك والوجدان وفالفرق بين مابخالف العلوم ويضادها 
( الباب الخامس ) ف الفرق بين الحياة وما يقرب هنها فى اللفظ والممنى 
وما يخالفها ويضادهاوالفرق بينالقدرة وماتخالفها ويناقضها والفرقبينالصحة 
والسلامة ومايحرى مع ذلك . 
(البابالسادس) فالفرق ب نالقديم والعنيق والباقوالدائم ومايحرىمعذلك, 
( الباب السابم ) فى الفرق بين أفسام الارادات وأضدادها والفرق بين 
أقسام الاقمال 
( الباب الثامن ) فى الفرق بين الغرد والواحد والوحدة والوحدانية وما 
يخالفه من القرق بين الكل واببمع و 


ذلك عن انرو ب ل ترق 
(الباب التاسع) فالفرق بن الشبه والشبه والعديل والنظير والفرق بين 
ماتخالف ذلك من المناقض والمتضاد ومايحرى معه 


(البابالعاشر) فالفرق بين الجسم والجرم والشخص وال 


) ف الفرق بين الجنس والنوع والضرب والصاف 


5 7 مخالف الحظ من الم د والرفء 
ا .ع لاتلعمةالبعصناةا 


الباب الثالث عشر : فى الفرق بين العز وا 
الملك والسلطانوالدولة والتمكين » وبين النصر والاعانة ؛ وين اكيبير والعظيم 
والشكير والكير ياه وبين الحكم والقضاءء والقدر والتقديروما يجرى معذلك. 

الباب الرابع عشير : فى الفرق بين النممة والرحمة والاحسان والانعام ؛ويين 
الحم والامهال. والصير والاحمال. والوقاروالؤدد وما بسبيلذاك. 

الباب المامس عشر : قى الفرق بين الحفظ والرعاية والحراسة والجاية» 
والفرق بين الرقيبوالمبيمن * وبين الوكيل والضمين وماتجري معذلك. 

الباب السادس عشر : فى الفرق بين الطداية واارشد والملوح والسداد وما 
يخالف ذلك من الغى والفساد . 

الباب السابع عثشر : فى الفرق بين التسكليف والاختبار والابتلاء والفتنة 
وبين اللطف والتوفيق واللطف واللطف . 

الباب الثامن عشر : فى الفرق بين الدين والمة. والطاعة والمبادة . والفرض 
والوجوب » والمباح والحلال وما يخالف ذلك من اقسام المعامى» والفرق بين 
التوبة والاعتذار وما مجرى مع ذلك. 

الباب التاسع عشر : فى الفرق بين الثواب والموض والتفضل. وبين الموض 
والبدل. وبين القيمة والثمنوالفرقيينما يخالف ذلثمن العذاب والعقاب.وا لالم 
والوجع. والموف واشية. والوجل وال اءوالخجل وما #خالفذلكمناارجاء 


والشع وابأس واقنوط 
الباب العشرون : فى الفرق بين الكير والتيه والجبرية وما يخال ذلك 
عن الاضوع والمشوع وما بسبيلها. 
الباب الحادي والعشرون : فى الفر: بين العبت والاعب : والحزل والمزاح 
والاستهزاء والسخرية وما بسبيل ذلك ٠‏ 
الباب الثانى والعششرون :ف الفرق بين الخدعه والميلة والمكر. والكيد. 
1 
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وما يقربمن ذلك 

الباب الثالك والمشرون : فى الفرق بن الوضاءة والحسن والقسامة وال 
وبين السرور والفر ح وما إسبيل ذك 

الاب الرابع والمشروف : فى الفرق بين الزمان والدهر والامد والمدة وما 
جر مع ذلك. 

الباب المامس والمشرون : فى الفرق بين ضروب القرابات وبين المصاحبة 
والمقاربة وما يقرب من ذلك. 

الباب السادس والعشرون : فى الفرق بين الاظبار والجهر وما بسبيل ذلك 
ومايفالفه من الفرق بين السكيان والاخفاء والستر والحجاب ومايقربمنذلك. 

السايم والمشرون : فى العرق بين البعث والارسال والاتفاذ وين 

النى والرسول 

البابالثامن والمشرون فالفرق بين الكتب والنسخ وبينالمنهور والكتاب 


وبين الكتاب والدفتر والدحيفة 


الباب الناسم والمةمرون : فى الفرق بين نهاية الثىه وآخره وغايته وبين 


الاب والتكيف وما تجرى مع ذلك ٠‏ 


لساب الثلاثون : فى الفرق بين أشياءمتلفة 
والرغبة الى الله فى التوفيق للصواب فيا اضمنه هذه الابواب ثم فى جميع 
ما أتصرف فيه منالقول والفملان شاء الله تعالى. 
(الاب الاول) 
ف الابانة عنكوت اختلاف العبارات والاسماء موجا لاختلاف 
المعان فى كل لغة. والقول فى الدلالة على الفروق يينها 
اشبخ أبو هلال الحسن بن عبد الله بن سهل رحمه الله ته :الشاهد على 
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5 اختلاف المبارات والاسماء يوجب اختلاف الممانى ان الام مكامة تدل على 


ممنى دلالة الاشارة واذا أشير الى الغىء مرة واحدة فمرف ذالاشارة 
وثالئه غير مفيدة وواضع اللغة حكم لا يأى فيباعا لايفيد فأن اشير منه فى 
الثاتى والثال الى خلاف ما أشير اليه فى الاولكان ذلك صوايا فبذا يدل على 
أنكل اسعين جريان على ممى من المعانى وعين من الاعيان فى لغة واحدة فأن 
كل واحد منهما يقتشي خلاف ما يقتضيهالآخر والا لكان اانانى فطلا لا>: 
اليه. وإلى هذا ذهب الحققون منالعلماء والبه أشار المبرد فى تضنير قوله تعالى 
(عن جعلنامتكم شرعة ومنهاجا ) قال فمطف شرعة على منهاج لاأن الشسرعة 
لاو الى *والمنهاج لءظمهومتسعه..واستهبدعىذلك بقوللم شرعفلان ىكذا إذا 
ابتدأه وأنمج البلى ف الثوب اذا اتسوفيه: قال ويسطف الثيء على الثىء واذكانا 
يرجعان الىثىء واحد اذا كان أحدهما خلاف للآخر فأما إذا أريد بالشاى 
ما أريد بالاول فمطف أحدجما على الآخر خط لاتقول جاءتى زيد وأبو عبد 
الله إذاكان زيد هو أأبوعبد الله ولكن مل قوله : 

أمرتك اغأير طفمل ما أمرت به فقدتركتك ذامال وذا لعب 

وذلك أن المال اذا لم يقيد ذتما ينى به الصام تكذا قال.»والنعب ما ينعب 
ويثبت من العقارات؛و كذنك قول |. 

ألا حبذا هند وأرش بها هند وهندأى من دونها اتأيوالبعد 

وذلك أن النأى يكون لما ذه عنك الى حيث يلغ وأدتى ذلك يقال له 
أى .والبمد تحقيقالتروح والذهابإى الموضع السحيق.والتقدير أتى من دونما 
التأى الذى يكون أول البمد واليعدالذى كاد يبلغ الغاية .قال أأبو علال رجه الله 
والتى قله هبنا ىق العاف يدلعلى أن ججيع ما جاه فى القرآن وعن العرب 
من لفظين جاريين عجرى ما كرنا من العقل واللبو المعرفة والمم” والكسب 
والجرح والعمل والقمل ممطوفا أحدجماعلى الآخر ذتما جاز هذا فيبها 
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الفرق فى المنى وولا ذتك يبز عطف زيد على أذ لى عبد الله اذكان هوهو » قال 
أ هلال رجهالل : ومعلوم أن منحق ا المعطوفآن ارقم اروم لمع 
عطف ماعداف به عليه إلا اذاعلمأ الثانى 5 ذكرتفخما وأفردماقبله تمني ل وعبلف 
جبريل وميكائيلعلىالملائسكةفى قولهتعالى (م نكازعد وش وملا كته ورسلهوجبريل. 
ومبكال) (١)وقال‏ بعش النحويين لامجو ز نيدل النفظ الواحد ع معتيينختلفين حتى 
تضاف (5 ) علامة لكل واحد منهه فأن لم يكن فيه لذلك علامة اشكل وألبس 

على الخاطب وليس من المسكة وضع الادلة المشكلة لا أيدغع إلرذلك ضرورة 
أو علة رلا يجىء فالسكلام غير ذلك الاما شذ وقل . وكا لا مجو زأ نيدل الننظ 
الوا<د على معنيين تُكذاك لايجوز أن يكون اللذظان يدلان على معنى وا 
لا*ن فى ذلك تكثيراً للفةبمالا فا؟دة فيه 

قال: ولا يجوز أن يكون قعل وأفمل بمنى واحد م لا يكونان 
على بناء واحد الا أن يجيء ذلك فى لذتين فأما ىلئة واحدة فحال. 
أن #تلف الفظان والممنى واحد ا ان حكشير من التحويين واللفويين 
وانما موا العرب تكلم بذاك على طباعها وما فى تفوسها من ممائيهاا لختافة 
وعلى ماجرت بععاداما وتعارفها ولم يعرف الساميرت تلك العلل 
والفروق فظدوأ ما ظنوه من ذاث وتأولوا حلى العرب مألا يجوز فى السك (م) 
وقال المحققون من أهل العربية لامجوز أن مختلف المرحكتان فى الكلمتين 


وممناهما واحد لوا تذاكان ازجل عدة للشىء قيل فيه مفمل مثل مرحم 


وحرب واذاكان قوياً على الفمل قبل قمول مثل صبور وشكور واذا فمل الفمل 


وصبار . واذاكان ذلك طادة له قيل «تممالة 


)02( التخ د تشاية» مكان تضاف (#)ف التبمورية ( الحكة ) 
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مثل معوان وممطاء ومهداء . ومن لا يتحقق المماى يظن أن ذلك كله يفدد 
المبالغة فقط وليس الامر كذيك بر ل هى مع افادما المبالفة تفيد المعانى التى 
ذكرناها . وكذيك قولنا فملت يفيد خلاف ما يفيد افملت فى جيع اكلام 
500 لك لغتين فقولك : سقيت الرجل يفيد أنك 0 مأيشربه 


أوصببت ذلك فى ,حلقه. وأسقيته ميد أنك جملت له سققيا أوحظامنالماء. وقواك 


والشعرا والتهروائير ممى واحدة ا زذلك لمتان. .واذا كاذ اختلاف المركات وجب 
أختلاف المعانى فاختلاف الما ىأ تفسه أ ولى) أن يكو كذلك. وطذاالممنى أيضانال 
الحققون من أهل العربية ان ف الجر لا تتعاقب . حتي قال ابن درستويه 
فى جواز تعاقبها ابطال حقيقة الاغة وافساد الحكمة فيها والقول لاف 
ما يوجبه العقل والقياس.قال ابو هلال رحمه الله وذلكأمها اذا تعاقبت خرجت 
عن حقائقها ووقع كل واحدمنهما بمعن الأخرفأوجبذلك أن يكون فلاف 
مخثلنان لما ممى واحد فى الحققون أن يقولوا بذلك وقال به من لا يتحقق 
المعساتى ؛ ولمل اثلا يقول إن امتناعك من أن ,يحكرن للفظين الختلفين 
مم واحد رد غلى ججيع أهل اللغة لانم إذا ارادوا أن يفسروا الى قلو) 
هو العقل.أوالجر حةاواهوالك. أوالسكب ةلواهوالمب » وهذا يدلعل أن 
اللبوالعقلعندم سواء وكذيك| ل أرحوالكسب والسكب والصب ومااشبهذيك » 
قلنا ونح نيم كذلك نقولالا أنا نذهب الىأن قولنا اللب واذكان هو ال.قل 
فانه بيد خلافما فيد قولنا العقل. ومثل ذلك القول وان كاذهوالكلام والكلام 


هو و القول فأذكل واحد جا يفيديخلاف مايفيده الآخر.وكذةك المؤمن وان 


(1) الاولى ب بفتتح العين وا 
(؟) الاولى تتح الهاء 
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كان هو المستحق لاثواب فأن قولنا مستحق لاثواب يفيدخلاف مايفيده قولنا 
مئرمن . وكذلك جيع ماقى هذا البابٍ ؛ وطذا الممنى قال المبرد الفرق بين ابعمرته 
وبصرت به على اجماعهما فى الفائدة أن بصرت به معناه انك صرت بصيرا 
يموضعهوفملت أى اتتقلت الى هذا الحال .وأما ابصرته فقد تجوز أن يكون 
مرة ويكون لآكثر من ذلك . وكذاك أدخلته ودخلت به قأذا قل تأدخلته جاز 
أن تدخله وأنت معهوجاز الا تكون معه. ودخلت به اخبار بأن الدخول لك 
وهو معك بسببك . وحاجتنا الى الاختصار تلزمنا الاقتصار فى تأبيد هذا 
المذهب على مادكر ناموفيه كفاية . 
فأما ما يعرفيه الفرق بين هذه المعاني وأشباه) فاشياءكثيرةمنها اختلان 
ما يستعمل عليه الفظان اللذان يراد الفرق بين معنييه) .ومنها اعتبار صفسات 
المعنيين اللذين يطلب الفرق بينها .ونوا اغتبار ما يرول اليه المعنيان . ومنم-| 
تعدي بها الافءال .ومنها اعتبار النقيض ٠‏ ومنها اعتبار 
.ومنها )٠‏ يوجبه صيخة اللفظ من الفرق بينه وبين ما يقاربه . ومنها 
اعتبار حقيقة اللفظين أو أحدهافى أصل اللغة . 
ناما الفرق الذويمر فمنجبة ما تستعمل عليهالتكلمتان تكالفرق بين العلم 
والمعرفة وذلك أن العم يتعدى المعفمولين والمغرفة تتمدي الى مفعول واحد 
قتصرفبما على هذا الوجه واستعالأهل اللغة اياها عليه يد على الفرق بينهها فى 
الممني وهو أن لفظ المعرفة يفيدتبيز المعلوم من غيره ولفظ الملل لا يفيد 
ذلك الا بضرب آخر من التخصيصفق ذكر المعلوم . وسنتكلم فى ذلك بما فيه 
كفاية اذا اثتبينا الى موضعه. 
ونا الغرق الذي يعرف من جبةصفاتالمعدبين قكالفرق بينا ,ل والاموالوذاك 


أن الحم لاايكون الا حسنا والامبال يكون خدنا وقبيسا . وستبين ذلك ف 


موضعه أن 1 
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واما الفرقالذى:ءرق من جرةاعتبارمايئؤول اليهالمعنيان قكالفرق بين المزاح 
والاستبزاء وذلك أن المزاح لا يقتضى تحقير الممازحولا اعتقاد ذلك فيه 


ألا ترى أن التابع يمازح المتبوع من الرؤساء والملوك فلا يدل ذلك منه على 


ثم ولا اعتقادتحقير#ولكن يدل على استئناسه بهم. والا.ستوز 
ير المستوزاً بهدفظبر الفرق بين المعنيين بتباين ما دلاعليه وأوجباه . 
وأما الفرق الذى بعلم من جبة الحروف التي تمدى بها الاقمال فكالفرق 
بين العفو والغفران ذلك أنك تقول عفوت عنه فيقتضى ذلك انك موت الذم 
والعقاب عنه وتقول غفرت له فبقتخو ذاك انك سترت له ذنيه ولم تفضحه به. 
وبيان هذا 2 ا 
وأما الفرق الذى يعرف مر جبة اعتبار النقيش فكالفرق بين الحفظ 
والرعاية وذلك أن نقيش المففد الاضاعة ونقيض الرعاية الاههال ولهذا 
يقال لباشية اذا لم يكن ا راع همل. والاههال مايؤدى ال ىالاضاعة فش هذا 
يكوت المفا صرف المكاره عن الثىء لثلا يباك والرعاية فمل السبب الذى 


وذلك أن السياسة هى 
كنا تان لوف وركذا لأ رسع اق تال باللنادة لايق 

الدبرود ركلثىء آخره . وادبار الامور عواقبها 

الح به ادبارها أى عواقبها وطذا قبل 


سياسةوذلك أن التدبير اذا حكثر واستعر عر 


70 عفن ها انماع ةاوءه.بتطعنهال:دطلاط 


1 
التلاوة لا ككون فى الكلمة الواحدة . والقراءة ككون فيا تقول قرأ فلان 
سمه ولا تقول تلا اسمه. وذلك أن أصل التلاوةمنقولك تلا الشى *الشىء يتلوه 
ذا تبعه فاذالم تكن الكلمة تتبع اختها لم تستعمل فيباالتلاوة وتستعمل فيا 

القراءة لا القراءة اسم لجنس هذا الفمل . 

وأما الفرق الذى توجبه صيغه النفظ فكالفرق بين الاستفهام والسؤال 
وذلك أنث الاستغهام لايتكون إلالما يجبله المستفهم أو يفك فيه 
لان المستفهم طالب لان يفوم وقد يجوز أن يسأل فيه السائل مما يعلم وجما 
لايعلم فصيغة الاسةفهام وهو استفعال والاستفماللاطلب ينى» عن الفرق 
بينه وبين السكؤال. وكذلك كلما اختلفت صيغته من الامماة والافمال فعناه 
مختلف مثل الضمف والضعف ( )١‏ والجبد والجبدوغيرذلكما بجرىججراه * 

وأماالفرق الذىيعر فم نجي ةاعتبار صل اللفظ فى اللغة وحقيقتهفيهاف_كالفرق 
بين المنين والاشتياق وذلك أن أصل المنين فى اللغة هو صوت من أصوات 
الابل تحدمها اذا اشتاقت الى اوطانها ثم كثر ذلك حى أجرى اسم كل واحد 
متها على الآخ رما مجرى على السبب وعلى المسبب اسم السبب (؟) فاذا اعتبرت 
هذه المعانى وما شا كلها فى الكلمتين ولم يتبين ( '") لك الفرق بين معنييهها 
غاعلم أنهما من ل القدر بالبصرية والبرمة بالمكية وهثل قولنا الله 
بالعريبة وار 


وهذه جلة اذا اعتمدتها أوسلةكالى يغيتكمنهذا الباب ان شاء الله. 


)0 الاولى بفتح الضاد والثانية يضمها . 
(؟) ف التيسورية (كايجرى على السبب اسم المسبب وعلى المسبب 
امم السبب) ( 
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(الباب الثانى) 


فى الفرق بين ماكان من هذا النوع كلاما 
فن الكلامالامم والتسميةواللقبوالصفة.فالهرق يينالاسم والتسميةوالاسم 
واللقب أن الاسم فها قال ابن السراج مادل على معنى مفرد شخصاكان أو غير 


شخص. وفيا قال أبو المسن علىين عيسى رمه اللهكلمة ندل على معنى دلالة 


الاشارة واشتقاقه من السمو وذلك أنه كالمل ينصب ليدل على صاحبه. وقال 


أبو العلاه المازتى رجدالله الاسم قولدالعلى المسمي غير مقتض لزمازمن حيث 
هو اسم.والقملما اقتضى زمانا أو تقديردمن حيث هو فعل. قال والاسماسمان 
امم عش وهو قول دال دلالة الاشارة واسمسفةوهو قول دالدلالة الافادة. 

وةلعلى بن عيسى التسمية تعليق الامم بالمعنى على جبة الابتداء. وةل أبو 
العلاه اللقب ماغلب على المسمىءت. اسم عل بمد اسمه الاول فقولنا زيد ليس 
بلقب لانهاص لفلا لقب الاعلم وقد يكون علم ليس بلقب . وقل النحويون : 
الاسم الاون هو الامم المستدةبالصورة مثل رجل وظى وحائط وحمار. وزيد 
هواءم ثان .وا للقبماغلب على المى منامم ثالث . واما النيرٌ فان المبردقالهو 
اللقب الثابتقال والمنابزة الا شاعةباللقبيقال لبنى فلان نبز يعرفوذبهاذا كان 
هم لقب ذائم ( ١‏ ومنه قوله تعالى (ولا تنابزوا بالالقاب ) وكان هذا 
6 7 3 

أمر الجاهابةفاهى الله تهاليعنه. وقيل النبز ذحكر اللقب يقال نبز ونربكا 


يقال جذب وجبذ وقلوافى تفسير الآية هو اذيقول للسلم يايبودى او يانصراق 
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كذكثك فكل صفة اسم ولي سكل اسم صفة والصفه تابعة الاسم فى اعرايه 
واي سكذك الامم من حيث هو امم ويقع التكذب والصدقف الصف ةلاققضائها 
الفوائد ولا يقع ذلك فى الامم واللقب فالقائل للاسود أبيض على الصفة كاذب 
وتلى اللقب غي ركاذب ؛ والصحيح من الكلام ضربان أحدهما يفيد فائدة 
الاشارة ققط وهو الام الملم والثقب وهو ماسح تبديله واللفة عجاها كزيد 
ومرو لانك لو سميت زيداعمرالم تتغير اللفة . 
والثانى ينقسم أقساما فنها ما يفيد ابانة موسوف من موصو فكمالم وحى. 
ومنها ما يبين نوعا من نو كقولنا لون وكون واعتقادوارادة. ومنها ماديين 
جنسا من جنس كدقولنا جوهر وسواد وقرلنا ثى» بقع عى ما يهلم وان لم 
إيفد أنعيمم 
(المرو 
أن النعت فيا حك ابو العلاه رمه الله لما يتغير من المفات . والصفة لما 
ت . قل فى هذا يسح أرنت 


ينعت الله قثالى بأوضافه: لفل الال يغمل .ولا يفعل ..ولا: ينعت بأوضافة 


لذاته اذلا يجوز أن يتغير . ولم يستدل عى صحةما ةله من ذلك بثىء 


والذى عندي أن النعت هو يشتهر ولْدا قالوا هذا نعمت 
|غليغة كثل قولهم الامين والمأمون والرشد . وقالوا أول من ذحكر نعته 
عل المتبربالامين ولم يقولوا صفته وان كن قوهم الا مي. 
النعت يتقيد من المعانى الي ذكرناءا مالا تفده الصفة ثم قد تتداخل الصفة 
والبعت فيفع كل واعد هنا درت ل 
القفة لغة والنمت لنة أخرى ولا فرق 

رة من النحاة يقولون الصغة وأهل 


ينما فأما قولهم نمت اطليفة فقد غلٍع ىلك ؟! يذلب يعض الصفات عب بعض 
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الموصوفين يفير معني يخصه فيجري عجرى اللقب فى الرقمة ثم كثرا حور 
استعمل كل واحد منغها فموضع الآخر . 
(الفرق بين الصقة والخال) 


بين اسمينمشتركين فى اللننظ .والهالزيادة فوالفائدة والظين- 
قال المبرد اذاقلتجاءتى عبد اللهوقصدت الى زيد فخ تأنيمرف السامع جاعة 
أو اثنيكل واحد عبد الله أو زيد قلت الرأكب أو الطويل أو الماقل وما اشيه 
ذلك من الصفات لتفضل بين من تمي وبين من خفت أن يلبس به كأنك قلت 
جاءى زيد المعروف باركوب أو المعروف بالطولقأن ل ترد هذا ولكن اردت 
الاخبارعنالحال اتىروقع فيباجيئه قلت جاءى زيد راكيا أو ماشيا فلت يعلده 
بذكره لايكون نمتا له لانه معرفة وانما أردت أن مجيئه وقع فى هذه الال ول 
ترد جاءتى زيد الممروف بالركوب فأن ادخلت الالف واللام صارت صغة للاسم 
المعروف وفرقاييئه ويينه. 

( الفرق بينااوصف وااصفة) 

أن الوسف مصدر والمفة فملة . وفملة نتقصت فقيل صفة واصلها 
وصفة: فمى أخص من الوسف لأأن الوصف اسم جئس بيقع ع ىكثيره وقليله 
والصيفة ضرب من الوصف مثل الجلة والمشية وهى هيئة الجالس والماشي . 
وهذا أجريت الصفات على المانى فقيل الغفاف والحباء من صفات المؤءن 
ولا يقال أوصافه ,هذا المنى لأن الوصف لأيكون الااتولا والضفة اجرت 


ى الطيئة وان ل تكن بها فقيل لمعانى نحو المل والقدرة صفات لا"ق 
مجرى الب ن بها فقيل نحو العلم وا 


الموصوفه بها يمقل عليهاكا تزى صاحب الميئة على هيغته وتقول غو غرصفة 
كذا وهذه صفتكم تقول هذه حليتك ولاتقوزهذ| وصفك الا أن يمي 


به وصفه للشيء. 
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(الفرق بين التحلية والصفة) 


أن التحلية فى الاصل فمل المحلى وهوتركي كيب الملية على الغي. ل السيف 
وغيده. وليس هى منقبيل القول.واستمالها فى غير القو لعجازوهو انه قد جمل 
ما يعبر عنه بالصفة صفة يا أن المقيقة من قبيل القول. ثم جمل.ما: يعبر عنه 
وهو الذات الا انهكثر به الادتمال حتى صار كالمق: 
سم والحد) 
أن الحد .يوجب المعرفة ا 2 المذكور فى المسألة عنه 


فيجمع لاسائل المعرفة هن وجبين. وفرق آخر وهو انه قد يكون فى الامياء 
المتجادلين فاذا توافقا على المد 


ذال ذلك. وفرق آخر وهو انه قد ييكون نما بيقع عليه الاسم ما هو مشكل فاذا 

جاء الحد زالذلك. . مثاله قو لال حويين الاسم والفعل 5 ٠‏ وفى ذلكاشئال 

فاذا جاه الحد أبان. ٠‏ وفرق آخر وهو أن الاسم يستعمل على وجه الاستمارة 
بقة فاذا جاء الحد بين ذلك وميزه. 


(القرق بين الحد والحقيقة) 
أ الد ما أبان النىم وفصله من أقرب الاشياء بحيث منع من عخالطة 
50 فى العربية المنع . ٠‏ والحقيقة ما وضع من القول موضعه فى اصل 
للغة. والعاهد انها مقتضية المهاز وليس لجاز الا قولا فلا يجوز أن يكون ما 
يناقضه الاقولا ومثل ذلك الصدق لما كان قولا كان تقيضه وهوالكذب 
قولائم يسعى ما يعبر عنه بالحقيقة وهو الذات حقيقة حجازا فعى على الوجيين 
مفارقة للحد مفارقةيينة. والفرق يبنا أيضا أن المدلايكونإلالم لمغير جمعهواياه 
جنس قدفصل بالحديينهويينه. والمقيقة تكو ن كذلكولما اليس لدغير كقو لنا شىء 
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والثىء لاحدله من حيث هو ثيء وذلك ان المد هو المانع لاحدود من 
الاختلاط بغيره والشيء لا غير له واوكان له غير لماكان شيعا يا أن غير اللوق. 
لبس بلون فتقول ما حقيقة النيء ولا تقول ما حدالئىء . وفرق آخر وهو أذ. 
الملم بالحد هو على به وبا يميه وال ب بقة علم بذاتها . 
( الفرق بين المد والرسم ) 

أن المد اتم ما يكونمنالبياعنالعدود. والرمم مث لالسمة: 
التحديد. ولا بد للحد من الاشعار بالاصل اذا أ مكن ذلك 0 
ممتاج الى ذلك. وأصل رمم فالفة العلامةومنه رسرءالديار. وفرق الطقيوه 

بين الرسم والحد فقالوا المدماً خوذ من طبيمة الثىء والرسم من اعراضه. 

( الفرق بين قولنا ماحده وبين قولنا ما هو) 

أن قولنا ما هو يكون سؤالا عن الحدكقولك ما الجسم وسؤالا عن 
الرسم كقو لك ما لشي كل الغىء لا حد على مادكرنا وانما برسم بقولنا 
إن الذى يصح أن يعلم وذكر وخير عنه. وسؤالاعن الجنس كقولك ما الدنيا 
وسئرالا عن ال لتفسير اللذوى كقولكما القمار فتقولالنحاس وما القطر فتقول. 
المود . وليس كذلك قولناما حده لأن ذلك يبين الاختصاص من وجه من 
هذهالوجوه 


لم يعرف الىء من لم يعرف ذاته . وقد يعرف ذاته من لم يعرقفه 
حقيقته. والحقيقهايضا اتقو لعلى ماذكر ناو ليست الذاتكذلكوا 
العربما مجبعلى الاذسان حفظه يقولون «وحامى المقيقةوفلان لاحي حقيقته ” 


( الفرق بين الحقيةة والحق ) 


ان الحقيقة ما وضم من القول موضمه فى اصل اللغة حمنا كان او 
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نحا والحق ما وضع موضعه من الهكة فلا يكون الاحسنا وانما ثعلا 
ام اذ تراكها فى وضع الثىء متههاموشعهمن اللغة والحتكمة ٠‏ 


أن المعىهوالقصدالذىيقع بهالقولعل.وجهدون وجه وقديكون معن الكلام 
فى اللغة ما تعلق به القغتد . والحقيقة ما وضع من القولموضعه منها على ما 
ذكرنا يقال عنيته أعنيه معى. والمفمل يكون مصدرا وتكانا وهو ههنا مصدر 
ومثله قولك دخلت مدخلا حسنا أى دخولا حسنا . وهذا قال أبو على 
رجةالله عليه إن المعنى هوالقصدالى ما يقصداليهمن القو ليف لالممى القصدلا"نه 
مصدر . قال ولا يوسف الله تعالى بأنه مموولا'ن المعني هو قصد قلوبنا الى م 
تقصد اليه من القول والمقتفمود هو المنى والله تمالى هو المعنى وليس مي 
وحققة هذا الكلام أن يكون ذكر الله هو المي والقصد اليه هو الممنى اذا 
كان المقصود فى الحقيقة حادث . وقوطمعنيت بكلامى زيدا كقولك اردته 
بكلاميولا يجوز أن يكون زيد فى المقيقة مراداً مع وجوده فدل ذلكعلى اله 
عى ذكره وأريد الدبو عنه دون تمسهةوالممى مقضور نلى القول دون ما 
بقعيد . الاترى أنك تقون معت قول ككذا ولا تقول معنى حركتك كذا ثم 
توسع فيه فقيل ليس لدخولك الى فلان ممه والمراد انه ليس لفان 
ذكرها بالقول. وتوسع ف الللقيقة مالم يتوسع ف المنى فقيل لاشىء الاوله تحقيقة 
ولا يقال لا ثىء الا وله معى . ويقولون حقيقة المركة كذاولايقولونممى 
المركة كذاهذاعى ابم سمو |الاجساموالاعراشمماىالا أذذلكتوسع والتوسع 
يلزم موضعه المستعمل فيه ولا بتعداه 


(الفرق وصوف ) 


أذقولنا موصوف يجىء مطلقاً وقولنا مم لايجيء إلا مقيداً: 
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الثى «موصوف ولا تقولممنىحى تقول معى بهذا القول وبهذا الكلام و ذلك 
أن وصفت تتعدى الى مفعول واحدبتفس هكفيربت تقول وصقتزيدا كا تقول 
ضربت زيداً فان أردت زيادة فائدة عديته يحرف فقلت وصفته بكذا يما تقول 
ضربتهيمصا أو يسيف.وعنيت يتعدى الى مفمو ليناحدها بنفسهوالآخر بالحرف 
تقول !عنيت زيدا بكذا فالفائدة فى قولك بكذا فهو كالثىءالذى لابد منه ء 
فلهذا يقيد المنى ويطلق الموصوف. 
(اافرق بين الغرض والءى 

أن الممنى القصد الذى يقع به القول على وجه دون وجه على ما 
ذكرنا . والكلام لا يترتب فى الاخبار والاستخبار وغير ذلك الا 
,القصد فلو قال قائل عمد رسول الله ويريد مد بن جمفر كان ذلك باطلا 
ولوارادتمدبن عبد الله عليه اسلام كان حقاً أوقال زيد ف الدار يريد يزيد 


الاحوبين ل يكن عخبرا. والغرض هو المقصود بالقول أو الفمل باضمار مقدمة 
وهذالا يستعملق الله تعالى غرضى هذا الكلام كذا اى هو مقصودى به 


الفرض الذي يقصده إلرامى بسبمه وهو ادف وتقول 
معى قول كذا لان الغرض هو المقصود وليس للقول مقصود فان قلت 
لبس للقول قصد ايا قلنا هو جاز واجاز يلزم موضمه ولا تجوز القياس 
قياسا . والغرص ايضا يقتضي 

بز على الله تعالى وتجوز أن يقال 


نذالا بوسف الله تعالى 
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اليس كل كلام خطابا للغير فأذا جملت الكلام فى موضع المصدر فلا فرق 
ينه وين التسكليم وذلكأقو لك كلمته كلاما وكلمتهتكلماسواء وأما قوانافلان 
يخاطب فسه ويكلم ته فجاز وتشبيه عن يكلم غيره وهذا قلنا إن القديم 
لوكان متسكليا فيما لم يزل لكان ذلك صغة نقص لا نهكان تكلم ولامكلم وكان 
كلامه أيضًا يكو اخبارا مالم يوجدفيكون كذبا* 

(الفرق بين التسكلموالكياتي ) 

6 المتتكلم هو عل الكلام ثم استممل فى القاص ومن بجرى 
مجراه من أهل الجدل على وجه الصناعة . والدكلاتى ألقت به الزوائد للدبالفة 
ومثله الشعرانى . والصفة به تلحق الذرب اللسان المقتدر على اكلام القوى 
على الاحتجاج ولا بوص الله تعالى به لا ذالصفة بالذزابة لا تلحقه . 

(الفرق بين الكلمة والعبارة ) 
أن التكلمةالواححدة من جلة الكلام ثم نعي تالقعميدة كامةلا” مها واحدة 


من جلة القصائد . والمبارة عن الثىء هي احبر عنه بما هو عليه من 


هد زيادة ولا تقصان الا ترى أنه لو سثل عن الجسم فقيل هو الطويل 
العريض المميق المائع م يكن ذلك عبارة عن الجسم (, الماع فى 
صفته واو قيل هو الطويل المريض لم يكن ذلك عبارة عنه أيضا لنقصان الممق 
من <ده . ويقال فلان يعبر عن فلان اذ] كان ييؤدى ممانىكلامهعلى وجببها 
من غير زيادة قيها ولا تقصان منها واذا زاد فيها أو نقص منهالم يكن 
يل العبارة مرح قولك عبرت الدثائير واعا يعبر ليعرف 

مقدار وزنها فيرتفع الاشكال فى صفتها بالزيادة والتقصات . وسميت العبارة 
الى المخاطب ء والتعبير وزن الدنانير لانها تعبر به 

من حال المقدار الى ظهره . والعيرة الدمعة المترددة فى العين لعبورها مر احد 
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الجانبين إلى الآخر » والعيرةالآية الى يعبر بها من منزلةالجبل إلى العم ؛ والتعبير 
تفسير الرؤيا لاله يعبر بها من حال النوم إلى التقظة , والعبارة بمنزلةالقول فى 
انها اسم لما يتكلم به اكلم أجمع وانها تقتضى معبرا عنه » وتتكون مفردا 
وجملة فاافرد قولك عبرت عن الرجل بزيد » والبملة قولك عبرت عا 
قنته بقام زيد وبزيد منطلق , 

(والفرة يينهما وبين القول ان القول يقتضى المقول بعينه مفردا كان 
أوجملة أوما يقوممقام ذلك وإذلك تعدىتعديا مطلقاً وم يتعد الى غير المقول» 
والعبارة تعدت إلى معنى القول يحرف فقيل عبرت عنه , 

( الفرق ) بينالعبارةعنالثىء والاخبار عنهأنالاخبارعنه يكون بالزيادة فى 
صفته والنقصان منها ويحوز أن يخبر عنه مخلاف ماهوعليه فيكون ذلك كذبأ» 
والعبارةعنهه الخبرعنه مما هوعليهمن غير زيادةولانقصانةالفرق يينهما بين . 


ومن قبل الكلام السؤال 


(الفرق ) ببن السؤال والاستخبار أن الاستخبار طلبٍ الخبر فقط » 
والسؤال يكون طلب الخبر وطلب الا“مر والنبى وهو أن يسأل السائل غيره 
أن يأمره بالثىء أوينهاه عنه ع والسوال والا"مر سواء فى الصيغة واتمابختلفان 
فى الرتبة فالسؤال من الادنى فى الرتبة والامر من الارفع فيها . 

(الفرق ) بين السؤال والاسستفبام ان الاستفهام لايكون إلا لما يحبله 
المستفهم أويشك فيه وذلكاالمستفرم طالب لانايفهم ويجحو .زأنيكونالسائليسأل 
عما يعم وعن مالايعلم فالفرق بينهما ظاهر , وأدوات الال هل والالفوأم 
وماومن وأى وكيف وم وأين ومتى ‏ وااسؤال هو طلب الاخبار بأداته فى 
الافبام فان قالمامذهبك فى حدث اعالم فهو وال لانه قدأتى بصيغة السؤالة 
وان قالاخبرنىعن مذهبكفى حدث اعالم فعنادمعنى آلو الولفظه لظ الا مر. 

(الفرق) بينالدعاء والمسألةأنالمألةيقارنها الخضوع والاستكانةولهذاقالوا 
المسألة ممن دونك والا”مر ممن فوقك والطلب عمن يساويك فأما قوله تعالى 
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زولا يألم أموالكم ) فبويجرى مجرى الرفق فى الكلام واستعطاف السامع 
به ومثله قوله تعالى (ان تقرضوا اله قرضآً حسنآ) فأما قول الحصين بن المنذر 


لزيد بن المهاب والحصين بنح: 


أمرتك أمرآ جازماً فصيتى وا بق قتل ابن هاشم 


فهو على وجه الازدراء بالمخخاطب والتخطئة له ليقبل لرأيه الادلال علينه 
أو غير ذلك مما يحرى مجراه , والا"مر فى هذا الموضع هو المشورة وسعيت 
المشورةأمرآلا”ن! عرصيغة الامرو ملو أن النابع لايأمر التبوع ثم يعنفه على 
ذلك ف باب الدين والدنيا ألاترى أنهلا بجو ز أن يقال ان 
باطعامه وإن كان المسكين أفضل من الا"مير فى الدين 
0 
الته جاز أن يكون معه ضوع وجاز أن لاينكون معه ذلك كدعاء الل صل 
الته عليه وسلم أباجبل إلى الا.لام لم ييكن فيه استكانة ؛ ويعدىهذا/اضرب 
من الدعاء بالل فيقسال دعاه إليه وفى الضرب الاول بالباء فيقال دعاه به تقول 
دعوت الله بكذا ولا بطالبته به وقوده إليه. 
(الفرق) بين الدعاءوانداء أن النداء هورفعالدوت مالاممنى والعرىيقول 
لصاحبه ناد معى لييكون ذالك أندتى ا. ل3. 
الصوت وخفضه يقال بن بعيد ودعوت أله فى نفسى ولا يقال ناديته 
ف نفسى ؛ وأصل الدعاءطاء دعا ,؛ ا لا" يدعو ل مذهب 
أء يدعو بعضهبعضاً إلى السقوط ء والدعوىمطابة 
الرجل يمال يدعو إلى أن يعطاء. وف القرآن (تدعومن أدبر وتولى) أى 
يأخذه بالعذاب كا نه يدعوه 
ان الصياح رفع الصوت بما لاممتى له وربما 


د نداء إلا اذا كان له معنى . 
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تديح الردينيات فينا ويم صياح بناتالماء أصبحن جوعا 
خبوعل التشبيه والاستعارة. 

(الفرق) بين السوت «الكلام ان هن الصوت ماليس بكلام هثل صوت 
'لطست وأصوات البهائم والطيور .ومن المشكلةوهى حمرة تخالط يياض مين 
وغيرها وامختلط بغيره قد يظور للءتأمل فكذلك الممنى المشكل قد يعرف بالتأمل 
.والذى فيه ليس كالمستور والمستور خلاف الظاهر 

(الفرق) بين الاستعارة والتشبيه ان التشبيه صيّغة لم يعر عنها واللفظ 
المستعار قد نقل من أصل الى قرع فهو مغير عم كان عليه فالفرق بينهما بين 

(الفرق) بين الاعادة والتكرار أن التكر ار يقع على إعا. 
إعادته مرات .والاعادة للمرة الواحدة ألاترى أن قول 


هرتين أو مرات ,رأيضا فانه يقال اعاده مرات ولا يقال كرره هرات الا أن 
يقول ذلك عاى لايعرف الكلامءوهذا قالت الفقباء الامر لا 


بتكرر (؟) الامرمع الشرط أيضا ألا ترى أن من قال لغلامه اشتر اللحم اذا 
دخلت السوق لم يعقل (م)ذلك التكرار. 


أسيوه بتكرارء(م) فنسخةويسطل» 
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(الفرق )بين الاختصار والايجاز أ نالاختصار هو 
من الكلام المؤلف منغير اخلالبمعانيه ولهذا يقولون قداختصر فلانكشبه 
الكوفيين أو غيرها إذا ألق فضول ألفاظهم وأدى معانيهم فى أقل ما أدوها 
فيه من الالفاظ فالاختصار يكون فىكلام قد سبق حدوثه وتأليفه , والايحاذ 
هز أن ينى الكلام على قلة النفظ وكثرة المعاى يقال أوجز الرجل فى كلامه 
اذاجعله على هذا اليل , واختص ركلامهأ و كلام غيره اذا قصره بعد اطالة فان 
استعمل أحدها موضع الآخر فلتقارب معنيها ٠‏ 
(الفرق) بين الحذف والاقتصار أن الحذف لابد فيه من خاف ليستغى 
به عن الحذوف , والاقتصار تعليق القول بما يحتاج اليه من المعنى دونغيره مما 
يستغتى عنه م والحنف اسقاط ثىء من الكلام وليس كذلك الاقتصار , 
(الفرق ) بينالاسباب والاطناب أن الاطداب هو بسط الكلام لتكثير 
الفائدة , والاسهاب بسطه مع قلة الفائدة فالاطناب بلاغمة والاسباب عى ». 
والاطناب بمنزلة سلوك طريق بميدة تحتوى على زيادةفائدة » والاسهاب بمنزلة 
سلوك ماييعدجملا بمايقرب , وقالالخليل ع*تصرالكلام ليحفظ ويبط ليفهم؛ 
وقال أهل البلاغة الاطناب إذا لم يكن منه بد فهو إيحاز . وفى هذا الباب كلام 
كثير استقصيناه فى كتاب صنعة الكلام - 


ومن قبيل القول الخبر 


(الفرق) بينالخبر وبيالحديثأنالخبر هوالقول الذى يصموصفه بالصدق 
والكذب ويكونالاخبار به عن نفسكوعن غيرك , وأصلهأن يكو نالاخبار 
ومابه (0) صار الخبر خبراً هو معنى غير صيةته لأآنه يكون على 

اببس خبر كقولك رحم الله زيدآ ا" والحديث 
3ل عنام عن قك وس حد ينآ 
لا“ نهلاتقدم له وإتما هو شى.حدث لك 5 2 استعال اللفظينحتى 


10 ا 
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مبى كل واحدمنهما باسم الآخر فقي لللحديث خبر وللخبر حديث ء ويدلعلى 
صحة ماقلنا انه يقال فلان يحدث عن نفسه بكذا وهو حديث النفس ولايقال 

يخبر عن نفسه ولاهوخبر النفسء واختارمشايخنا قولهم إن ألسائل فقا 
أخبروى وم بختاروا حدئوى لآن السؤال استخبار والمجيب مخبر» وبجوز 
أن يقال إن 2 ث ماكان خير ين فصاعداً إذاكانكل واحد منهما متعلقاً 
:طلقاً حديث ع وكذلك قولك 

0 عدي 1 نه خيرا 

(الفرق ) بين الأ ولخي أن النبأ | لأكون إل للاخبار بما لايعلمه لخب 
ويجوذ أن يكونالخبربما يعلمهوبما لايعلمه ولبذاية احبر نىعن نفسى ولايقال 
اتاد تقول تخبرنى عما عندى ولا تقول تنبئنى عماعندى » 


عن 


وف القرآن ( فسيأتيهم أنباء ماكانوابه يستهزئؤون ) وإنما استوزؤوا به لانهملم 


يعلموا حقيقته ولوط وا ذلك لتوقوه يعنى الءذاب وقال تعالى (ذلك من أنياء 
له كترل لا لله عليه وس لم يكن يعرف شيئاً منها » 
وقال على بن عيبى فى البأ ممنى عظيم ااشائن وكذلك أخذ منه صفة النى صلى 
التمعليه وسلم قال أبو هلال أيده الته ولبذا يقال سيكون لفلان نبا" ولا يقال 
خبر بم.-ذا المعنى » وقال الزجاج فى قوله تحال (هْسا 
يستهزون ) أنباؤهنويله والعنى سيعلمون مايؤول اليه استبزاؤهم . قلناو[ما 
يطلق عليه هذا 1ا فيه من عظم الشاءن . قال أبو هلال والانياء عن الثى.أيضاً 
قد يكون بغير حمل النبا" عنه تقول هذا الا" هر ينىء بكذا ولا تقول خبر بكذا 
لان الاخبار لايكون إلا تحمل الخير 

(الفرق) بين القصص والحديث أن القصص ما كان طويلا منالا“حاديث 
متحدثاً به عن ساف ومنهقوله تعالى( تحن نقص عليك أحسن القصص ) وقال 
( نحن نقص عليكمن أنناء الر. ال لله قاص لا”ن الوصف بذلك 
قد صارعلا لمن يتخدذ القصصصناعة »وأصل الد العرية اتباع الثىم 
الثىء ومنه قوله تعالى ( وقالت لا”خته قصيه ) ومعىالخبر الطويلقصصاً لان 
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بعضه يتبع بعضاً حتى يطول وإذا استطال السامع الحديث قال هذا قصص 


والحديث يكون عمنساف وعمنحضر ويكون طويلا وقصيراً » ويحوز أن 
يقال القصص هو الخبرعنالا. 
ذلك وعر. غيره :والقص قطع يستطيل ويتبع بعضهبعضأ مثلقص الثوب 
بلاق صوقص الجناح وما أشبه ذلك , وهذه قصة الرجل يعنى الخبر عن بمو 
أمره وسعيت قصة لا“نها يتبع بعضها بعضآ حى تحتوى على جميع أمره ٠‏ 
(الفرق) بين الخبر والشبادة أن شبادة الاثنين عند القاضى يوجب العمل 
عليهاولايجوز الانصرافعنها : ويحوز الانصراف عنخبر الاثنين والواحد 
إلى القياس والعمل به ويحوز العمل به أيضا والتعيد اخرج الشهادة عن حتكم 
الخبر الحض , ويفرق بين ولك شبد عليه وشهد على إقراره فتقول إذا جرى 
الفصل أو الا'خذ يحضرة الشاهد كتب شهد عليه ؛ وإذا جرىذلك رؤية ثم 
أقربه عنده كتب شهد على إقراره . 
(الفرق) بين الخبر والاأمر أن الا"مر لايتناول الآمر لاه لايصح أن 
يأمر الانسان نقسه ولا أن يكون فوق نفسه فى الزتبة فلا يدخل الآمر ممح 
غيره فى الاأمر ويدخل مع غيره فى الخبر لانة لامتنع أن يخبر عر نفسه 
كاخباره عن غيره ولذلك قال الفةباء إن أوامر الى صل الله عليه وسلٍ تتعداه 
إلى غيره من حيث كان لايحوز أن يختص بها وفصلوا ينها وبين أفعاله بذلك 
فقالوا أفعاله لاتتعداه إلا بدليل, وقال بعضهم بلحكدنا وحككه فى فعله سواءفاذا 
فمل شيئا فقد صار كانه قال لنا إنه مباح ع قال ومختص العام بفعله كا تصن 
بقوله . ويفرق: بينهما أيضاهن وجه آخر وهوأن النسخ يصحفى الا”مرولايصح 
فى الخبرعند أفعلى وأنى هاثم رحمهما الله تعلىء وذهب أبو عبد الله البصرى 
رحهالتهإ ل أنالنسخ يكون فالخبر جا يكون فى الا“مر قال وذلكمثل أن يقول 
لكلف ف المتقبل ثم يةولبعد مدة إنذلك لايازمه » وهذاأيضا 
بالقولالا”ول أمروإن كانلفظه لفظ الخبر. وأما الخبر عند حال 
0 لواحد المعلوم أنه لايحوز خروجه عنّلك الحال فان النسخ لا يصح فق 
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ذلك عند اللميسع نحو الخبر عن صفات اله باءنه عالم وقادر . 
ومن أقسام القول الكذب 

(الفرق) بين الكذب وامحال أن محال ما أحيل من الخبر عن حقه حتى 
الايصح اعتقاده ويعلم بطلانه اضطراراً مثل قوةك سأقوم أمس وشريت غدا. 
والجسم أسود يضف حالواحدة. والكذبهوا بر الذى يكو ن بره على خلاف 
ماهو عليه ويصح اعتقاد ذلك ويعلم بطلانه استدلالا ٠‏ ولمحال ليس بصدق 
ولا كذب , ولا يقع الكذب إلا فى الخبر , وقد يسكون المسال فى صورة 
الخبر مثل قولك هو حسن قبيح من وجه واحد , وفى صورة الاستخبارمثل 
قولك أقدم زيد غداً وفى صورة التمنى كقولك ليتنى فى هذه الحال بالبصرة 
ومكة وفى صورة الامرائق زيداً أمس وف صورة النهى ك.قولك لا تلق زيدا 
فى السئة الماضية » ويقع فى النداءكقولك يازيد بكر ع أنتجعل زيداً بكرا . 
وخلاف المحال المستقيم وخلاف الكذبالصدق . والمحال علىضر ببنتجويز 
الممتنعوإيجحابه فتجويزه قولك المقيديحوز أن يعدو وإيحابه كقولك المقيد يعدو 
والآخر مالا يفيد منتعاً ولا غير ممتنع بوجه من الوجوه كقول القائل يكون 

يض وقاتما قاعداً. 

(الفرة ا محال والمتنع على ماقال بعض العلاء أن المحال مالا حوزن 
كونه ولا تصوره مثل فولك الج. م أسود أبيض فى حال واحدة» والممتنع 
مالايحوز كونه و يحوزتصوره فى الوه وذلك مدل ل قولك للرجل عش بدا 
فيكون هذامن المتنعلان الرجل لايعيش 1 مع جوازتصور ذلكفى الوهم. 

(الفرق) بين محال والمنتاقض ان من المتناقض ماليس بمحال وذلك ان 
القائل ربماقال صدقا ثم نقضه فصا ركلامه متناقضا قدنقض آخره أوله ولم يكن 
الا لانالصدق ليس محال وقولنا محال لايدخل الا فى الكلام » ولكن 
المتكلمين يستعملونه فى المنى الذى لايصح ثبوتهكالصقة وهو فى اللذة قول 
الواصف ثم تعارقه المتكلمون فالمعاق. والمناقضة تتقسم أقساما : فنها مناقضة 
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جملة بتفصيل كقول الخبر القه عادل ولايظل مع قولم انه خاقالكفارلنارمن 
غيرجرم » ومنهاتقض جملةيحملةوهو قولحم ان جميع جباتالفعل بلقه ثم بقولون 
انهليثابالعيد » ومنه| تقض ته تفصيل كقوا 
واحدلان اثباته واحدا نفىلثاىوثالثوفاثياته ”لاثةاثيات 1 فى فالاو بعينه. 
(الفرق) بين التضاد والتتاقض ان التناقض يكون فى الاقوال والتضاد 
يكون ف الافعال يقال الفعلان متضادان ولا يقال متناقضان فاذا جمل الفعل 
مع القول استعمل فيهالتضاد فقيل فمل ز يد ضادقولهوقد ,وجد النقيضان من 
2 ل ولا يوجد الضدان من الفعل ألا ترى ان الرجل اذا قال بلسانه زيد 
فى الدار فى حال قوا له فى الضدإنه ليس ف الدار ققد أوجد نفيضينمعا وكذلك 
لوقال أحد القولين بلسانه وكتبالاتخر يده أو أحدمابيمينهوالاآخر بشماله 
ولا يصح ذلك فى الضدين » وحد الضدينهو ماتتافياالوجود»ر-د النقيضين 
القولان المنتافيان فى الممنى دون الوجود : وكل متضادين متنافؤان وليس كل 
متنافين ضدين عند أبى علىكالموت والارادة وفال أبو بكرهاضدان لقانعهما 
وتدافعهها قال ولهذا سم القرئان المتقاومان "ضدين . 
وما يحرى معهذاوان لميكن قولا التنافى والتضاد والفرق بينهما أن التثافى 
لايك ثين يحو زعليهما البقا باد يكون بين مايق ومالا ببق 
( الفرق ) بين الكذب والخرص أنالخر ص هوالحزر ولسمنالكذب 
فى ثىء والخرص ماحز رمن الثىء يقالك خرص تخلك أىك يحىء من مرته 
وانما استعمل الخرصن فى موضع الكذب لان الخرص بحرى على غير نحقيق 
فشبه 0 وأما التكذيب فالتصميم على أن الؤبر 
كذب بالقطع عليه وتقيضه التصديق ولا تطلق صفة امكذب إلا لمن كذب 
بالحق لانها صفة ذم ولكن اذا قبدت فقيل مكذب بالباطل كان ذلك مستقها 
وائما صار المكذب صفة ذم واتقيل كتب بالباطل لانه من أصل ادوم 
الكذب نصار الدم أغلب عليه أن الكافرصفةذم وان قيلكفر بالطاغوت 
لانه من أصل فاسد وهو الكفر . 
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(الفرق) بين الكذب والافك أن الكذب اسم موضوع لاخبر الذى 
لاعبر له على ماهو به . وأصلهفالعر ية التقصير ومنه قولهم كذب عن قرنه 
ف الحر ب اذاترك ا جلةعليه وواءكانالكذب فاحش| القبجأو غير فاحش القبح » 
والافكهوالكذ بالفاحشالة. بحمثلاالكذب ةلا الله ورسولهأوءلىاقرآن ومثل 
تذف امحصنة وغير ذلك ما يفحش قبحه وجاء فى القرآن على هذا الوجهقال 
الله تعالى ( ويل لكل أفاك أثم ) وقوله تعالى ( ان الذين جاءوا بالافكعصبة 
)و للرجل اذا أخبرعن كون زيد فى الداروزيد فى السوق انه كذب 
ولا يقال افك حى يكذ ب كذبة يفحش قبحها على ما ذكرنا , وأصله فى العربية 
الصرف وفى القرآن ( أنى يو فكون ) أى يصرفون عنالحق » وتسمىالرباح 
المؤتفكات لا“نها تقلب. الارض قتصرفها عما عبدتعليه , وسعيت ديار قوم 
لوط المؤتفكات لانما قلبت بم ٠‏ 

(الفرق) بين الانكار والجحدآن الجحد أخص من الاتكاروذلك أنالجحد 
انكار الى الظامر , وااشاهد قولهتعالى ( بآياتنا يححدون )فعل الجحد مماتدل 
عليه الآبات ولا يكون ذلك إلا ظاهرآ وةالتعالى( يعرفونتعمة القهثمتكرونما) 
جل الانكار للتعمة لاءن النعمة قد تكون خافية, ويحوز أنيقال الجحد هو 
انكار الثىممع العل بهوالشاهدقوله(وجحدوا بها واستيقنتها أنفسهم) مل الجحد 

ليقين, والانكار يكون مع العلم وغير العلم . 

(الفرق) بين قولك جحده وجحد به أن قولك جحده يفيد أنه أنكردمع 
علمه به؛ وجحدبه يفيد أنهجحد مادلعايه وعلىهذا فسر قوله تعالى( وجحدوا 

أنفسهم) أى جحدوا مادلت عليه من تصديق الرسل ونظير هذا 

قولك إذا تحدث الرجل بحديث كذبته وسميته كاذب فالمقصودالح.دث وإذافلت 
كذيت به فعناه كذبت ا جاء به فالقصود هبنا الحديث » وقالالبرد لايكون 
الجحود إلا يما يعلمه الجاح.د كا قال الله تعالى ( فانوم لايكذبونك ولكن 
الظالمين بآيات الله يمحدون) . 


(الفرق) بين االحد وانكاف أن الكذب هوالخبر الذىلامخبر لهعلىماهو 
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به :والجحد انكارك الثى. الظاهر أو اتكارك الثىء مع علمك به فليس الجحد 
لهإلاالانكا رالواقععلىهذاالوجههوالكذب يكون فى انكار وغير انكار. 

(الفرق ) بين قولك أنكر منه كذا وبينقولك نقممنه كذا أن قول كأنكر 
منه كذا يفيد انهم بجحوز فعله ووقولك أنكره عليه يفيد أنه بين أن ذلك ليس 
إصلاح له وقوله نقممنه يفيدأنه أنكرعليه إنكار 


( وما تقموا منهمإلا أنيؤمنوا بلقه ) وذلكأنهمأ نكروامنهم التوحيد وعذبوهم 
عليه فى الاأخدود المقدم ذكره فى السورة وقالتعالى (ومانقموا إلا أ نأغناهم 
الله ورسموله منفضله ) أىماأتكروا م نالرسولحين أرادوا اخراجهمنالمدينة 
وقتله إلا أنهم استغنوا وحسنتأحوالهم منذ قدم بلدهم والدليل على ذلكقوله 
تعالى( وهموا بمالوينالوا) أى هموا بقتلدأو إخراجدولمينالوا ذلك ؛ ولبذا لامنى 
سبى العقاب اتتقاما والعقوبة نقمة 
(الفرق) ببن الزور والكذب والبهئانأن الزورهو الكذب الذىقد سوى 
وبعسن ق الظاهر ليحسب أنه صدق وهو من قولك زورت الثى. إذا سويت 
وحستته, وفى كلام عمر زورت يوءالسقيفة كلاما ؛ وقي لأصله فارسى منقوليم 
زوروهوالقوة وزورتهقويته » وأما البهتانفرومواجمةالانسانجالرحبهوقدبمته. 
( الفرق )بين قولكاختلقوقولكاقترى أن افترى قطع على كذب وأخبر به » 
واختاق قدر كذبا وأخبربهلا" نأصل افترى قطم وأصلاختلق قدرعلماذكرنا. 
ومما تخالف الكذب الصدق 
(الفرق) بين قولكصدق الله وصدق به أنالممنى فيا دخلته الباء أنه أيقن 
بلتهلانه جنل صدق الخبربتثبيتاقموممى الوجه الاو لأ ندصدق اقدفم أخبر به . 
( الفرق ) بين الصدقواخق أن الح قأعم لا“نهوقوع الثى.فى موقعهالذى 
هوأ ولى بهم والصدق الاخبارعنالثىءعلى ماهو به:واللق يكو ناخبار أوغير إخبار. 
ومن قبيل القول الاقرار 
( الفرق ) بنالاقراروالاعتراف أنالاقرار فما قاله أبو جعفر الدامغانى 
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حاصله أخبار عن ثىء ماض 

جهةمازمة قوله تعالى ( يأأيا اذ 5 

عليه الحق )فأمر بالاصغاء 

عليهذلك فلولا انه جهة ا يكن 

الاقرار إلا أنه يقتضى تعريف صاحبه الغيرا 0 به يوأصلهمن 
المعرقة ‏ وأصل الاقرار من التقرير وهو صيلءالميصرحبه القول ولهذا اختاز 
أصحاب الشروط أقربه ولم يختاروا اعترف به ؛ قالالشيخ أبوهلال أ يدهاقهتعالى 
يحوز أن يقر بالثىء وهو لا يعرف أنه أقر به ويحوز أن يقر بالباطل الذى 
لاأصلله ولايقال إذلك اعترافإنما الاعترافهو الاقرار الذى خبتهالمعرفة 
بم أقربه مع الالتزام له ولهذا يقال الشكر اعتراف بالنعمة ولا يقال اقرار بم! 
لانه لاجحوز أنيكون شكر إلا إذا قارنتالمعرقة موقع المشكور وبالشكور له 
فى أكثر الحالفكلاعترافاقرار وليسذل اقرار اعترافاً ولبذا اختارأصحاب 
الشروط ذكرالاقرارلانهأعم؛ونقيض الاعتراى الجحدو نقيض الاقرارالانكار 


ومن قبيل القول التشكر 


(الفرق) بين الشكر والبد أن الشكر هو الاعتراف بالنعمة على جبةالتعظيم 
المنعم » والحند الذكر باجميل ل علرجهة التعظيمالمذكور به أيضا ويصحعلى النعمة 
وغ اعمة ‏ والشكر لايصح إلاعل عمةويجوذ أن يحم الانسآن تفسه فى 
أمور جميلة يا'تيها ولا يجوز أ: عمجرى قضاء الدينولا 
يجوز أن يكون للانسان على نفسه دين فالاعتهاد فى الشكر عبل ماتوجبه النعمة 
ولق 0 ى الجد الم إلاعل إضاءة ويقال الجدلله 


لق إلا بن الم ل إحان فير 2 
وبحوز 


زاء الشاكرين ع لالتعمة 
نلك فلار اريس ال رس اق توما عسة) وهنا قاق 
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5 
الاستدعاء إلىالنفقةفى وجوه البر والمراد أن ذلك بمنزلةالقرضفإيحاب الحق » 
وأصل الشكر إظرار الال الجيلة فن ذلك دابة شكور إذا ظبر فيه السمن مع 

الضرع اذا امتلا” وأشسكرت السحابة امتللات ماءاً والشكير 

قطان غضة ترج رخصة بين ن القضبان العاسية والشكير من الشعر 1 
صغار نيت خرج بين الكبار مشببة بالقضبان ااضة م والشكر_بضع 
والشكر على هذا الاصل إظبارحق النعمة لقضاء حقالمنعم كما 0 
التعمة لابطال حق المنعم فا: قبل أن تقول الحدقه شكرا قد 
للحمد ناولا اجتماعهما فى الممنى لم يحتمعا فى اللفظ. قلنا هدذا مثل قولك قتلته 
صبرا() وأتيته سعيآ والقتلغيرالصبر والاتيان غير السعى : وقال 
باب ما يتصب من المصادر لانهحال وقع فيها الا"مر وذلك كقولك 
ومعناه أنه لمأكان القتل بقع على ضروب وأحوال بين الحال الموقع 
والحال التى وقع فها المد قكاءنه قال ل قتلته فى هذه الحال, والحد لله شكرً أبلغ 
من قولك المد لله حمداً للآن ذلك للتوكيد والاول لزيادة معنى وهو أى أحنده 
فى حال إظبار نعمه على 

(الشرق) بين الحد والاحماد أن الحد من قبيل الكلامعلىماذ كرناه » 
والاحماد معرفةتضمرها ولذلك دخلته الالف فقلت أحمدته لانه بمعنى أصبته 
ووجدته فليس هو من المد فى ثىء . 

( الفرق ) بين الشكر والجزاء أن الشسكر لاييكون إلا على نعمة والنعمة 
لاتكون إلاانفعة أوما يؤدى إلى منفعة كالمرض يكون نعمة لانه يؤدى إلى 
الانتفاع بموض » والجزاء يكون منفعة ومضرة كالجزاء على اشر , 

(الفرق) بين الشكر والمكافأة أن الشكر على النعمة سمى شكراً عليبا وإن لم 
يكن يوازما فى القدر كشكر العبد لنعم القه عليه ولاتكون المكافأة بالثثى 
مكافأة به حتى تكون مثله وأصل الكلمة ينىء عن هذا المعنى وهو الكفؤ 
يقال هذا كف.هذا اذاكان مثلهوالمكافأة أيضاً تكون بالنفع والضر والشكر 
لايكون إلا عل انتفع أومايؤد: المالتفع علىماذ كرنا » والشكر أيضا لايكون 

)١(‏ القتل صيرا هو أد + و برىاحى يموت. 
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إلا قولا والمكافأة تكون بالقول والفعل ومايحرى مع ذلك . 
(الفرق) بين الجزاء والمقابلة أن المقابلة هى المساوا: 
الكتاب بالكتاب وهى فى الجازاة استعارة قال بعضهم قد يكون 
أنقص منه والقابلة عليه لانكو نإلا مثلهواستشهدوا بقوله (وجزاء سيثة سيئة 
مثابا)قال ولوكان جزاء الثىء مثله لميكن لذكر المثل هبنا وجه واللجواب عن 
هذا ان الجزاء يكون على بعض الثىء فاذا قال مثلها فكا"نه قال على كلها . 
(الفرق) بين امد والمدح أن امد لاييكون إلا على إحان والته حامد 
لنفسه على إحسانه إلىخلقه والجد مضمن بالفعل ,والمدح يكون بالفعل والصفة 
وذلك مثل أن بممدح الرجل باحسانه إلى نفسه وإلى غير» وأن يمدحه بحسن 
وجبه وطول قامته وبمدحه بصفات التعظيم من نحو قادر وعالم وحكيم ولا 
يجوز أن يحمده على ذلك وإنما حمده على إحسان يع منه فقط , 
(الفرق ) بين المدح والتقريظ أن المدح يكون للحى والميت. التقريظ 
لا يكون إلا للحى,وخلاقه التأبين ولايكون إلا الميت يقال أبنه يؤينه تأيد 
وأصل التقريظ منالقرظ وهو شىء يدبغ به الائديم وإذاديغ بحسن وصلح 
قبمته فشبه مدحك للانسان الى بذلك كا"'نك تزيد فى قيمته بمدحك 
إاه ولايصح هذا المعنى فى الميت ولهذا يقال مدح الله ولاايقال قرظه . 
(الفرق) بين المدح والثناء أن الثناء مدح مكرر من قولك #نيت الخيط إذا 
ج لنه طافين وثنيته بالتشديد إذا أضفت اليه خيطا آخر ومته قوله تعالى (سبعاً 
من المثاق) يعنى سورة امد لانها تكرر فى كل ركعة . 
(الفرق) بين الثناء والنثا على ما قال أ. 0 
رحمه الله () ان الثناء ينكون فى الخير والشر يقال أثتى 1 
وال ايسور لايكون | إلا فى الثشر ونحن 0 و 


(1) هر 0 
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بارا 
بكر الثناء بالمد لايكون إلا فى ربما استعمل فى الثمر والثا يكونق ااخير 
وهذا خلاىما حكاه أبو أحمدوالثناءعند ناهو بط القول مدحاً أو ذمآ 
كريره للفرق ينهم بين . 
المدج والاطراء أن الاطراء امغر الح ف الونه وعداو م 
لب ريدو نالمدح ف الوجهواادح يكون»واجرةوغيرهواجرة ٠‏ 
ومما تخالف ذلك اليجو 
(الفرق) بين المجو والذم أن الذم تقيض المدوهما يدلان عل الفعل وحمد 
المكلف يدل على استحقاقهللثواب بفعلهوذمه يدل على اتحقاقه للمقا 
والهجو نقرض المدحوها يدلان عل الفعل والصفة كرجوك الانسانبالبخل وقبح 
الوجه, وفرق آخر أنالذم إستعمل فى الفعل والفاعل فنقول ذمته بفعله وذت 
فغله؛ والوجو,تناول الفاعل والموصوف دون الفعل والصفة فتقولهجوته بالبخل 
وقبح الوجه ولا تبحه وعخله» وأصل الهجو فى العربيةالبدم تقول 
مستون اليا إذا ددمته وكانالادل فى الوجوأن يكون بعد المدسجكا أنالبدم 
يكون بعدالبناءإلا أنه كثر استعالهفجرى فى الوجبين 


والسب هو الاط:!. 
ويقالها سبيبا .بيب أله ر ذنبسعى بذاك لطولهخلاف العرف 


والسب العامة الطويلة فبذا هو الأصل فان استعمل فى غير ذلك فهو توسع , 


أن الامن هو الدعاء على الرجل بالبعد, والبهسل 
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لاا 


بكم )إن القه وصفهم بذلك على وجه الشتم وم يقل على وجه السفالما قلناه . 
(الفرق ) بين الذم واللوم أن اللوم هو تنيه الفاعل على موقع الضرر فى 
فمله وتبجين طريقته فيه وقد يكون اللوم على الفعل الحسن كاللوم على السخاء 
والذم لا.يكون إلا على القبيح واللوم أيضآ يواجهبه الملوم » والذم قد بواجه 
المذموم ويكور:_ دونه وتقول حمدت هذا الطعام أو زمته وهو استعارة 
ولا يستعار اللوم فى ذلك . 
(الفرق) بين العتابواالومأن العتاب هو الخطاب على تضييع حقوق المودة 
والصدافة فى الاخلالبالزيارة وترك المعوئة ومايشاكل ذلك ولا يكونالعتاب 
و مفارق للوم مفارقة بينة. 
لوم والتثر يب والتفنيد أن الثريب ثبيه بالتقريع 
, تقول و يخه وقرعه وثربه بما كان منه : واللوم قد يكون لما يقعله 
1ط يقال لذلك تقريعوتثريبوتويخ واللوم 0 
الحسن ولا يكون التثريب قبيح » والقنيد تعجيز الرأى .: 
عجز رأيه وضعقة والآنم الفند , وأصل الكلمة الذلظ ومنه قبل للقطيةمن 
الجبل فند» ؛ ويجوز أن بد الثرب الاستتماد فى اللوم والتعنيف, وأصله من 
الثرب وهوشحمالجو ف (1)لانالبلوغ اليههوالبلوغالىالموضع الاقصىمنالبدن. 
(الفرق ) بين قولك عابه وبين قولكلمزه ان اللمزهو أن 
الرجل بثىء يتهمه فيه هذا قال تعالى( ومنهممن يلمزك فالصدقات)أى يعييك 
و يتهمك انك تضمها فىغير موضعها ولا يصح اللمز فيما لاتصح فيه التهمة ع 
واعيب يكون بالكلام وغيره يقال عاب الرجل ببذا القول وعاب الاناء 
بالكسر له ولا يتكون اللز إلا قولا . 
( الفرق ) بين الهمز والليز قال المبرد البمز هو أن _جمز الانسان بقول 
3 أوحثه (0) ويوسده على أمرقبيح أى يغريه به» 
واللمز أجهر منالبمز وفالقرآن (همرات 1ل اشياطين)وطيقللرات لان مكايدة 


() زاح 2/١‏ ف ء وهو تحريف  .‏ ()) فى التسخ غير منقوطة . 
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يطان خفية ع قال الشييخ رحه الله المشوور عند الناس أن اللم العيب ستراء 
والبمزالعيب بكسرالعين وقال قنادة ( يلم ركف الصدقات ) يطعن عليك وهو 
دال على صحة القول الاول. 


ومما يوصف به الكلام المستقم 
بن المستقيم والصحيحوالصواب ان ستقم صحيح وصواب 
بم من الصواب والصحيح ماكان 


الصواب >وز أن 


وليس كلصواب وصحيح مستق 
مؤافا ومنظوماعل سننلايحتاج معه إلى غيره ع والصح ن 
يكو امو لفين وغير مؤلفين, لهذا قال المتكلمونهذاجواب مستقيم إذاكازم و لفاً 
على سنن يذنى عن غيره وكان متقتضياً لسؤال السائل , ولايقولون للجواب إذا 
كا نكلمة نحولاونعم مستقي :وتقول العربهذءكامة صحيحةوصواب ولايقولون 
كلمة متقيمة ولكنكلام مستقيم لان الكشمة لانتكون مؤلفةوالكلام مؤلف . 


(الفرق) بين المستقيم والصواب أن الضواب إطلاق الاستقامة على الحسين 
والصدق , والمستقي هو الجارى على سن فتقول لكلام اذا كان جاريا على 


سان لاتفاوت فيه انه مستقيم وان كان قببحا ولا يقال له صواب الا اذا 
كان حسنا , وقالمسيبو به مستقي حسنومستقي ق 
كتب قنا ولا يقال صواب قبح . 

( الفرق ) بين الخطاء والخطأ ان الخطأ هوآن 
ولايطلق إلا فى القبيح فاذا يمد جاز أن يكون سنا متسل أن يقصد القبيح 
8 1 وان لم يأت قبيحاً , والخطاءتعمد الخطأ فلا 
يكون إلا قبيحا والمصيب مثل الخطىء إذا أطلق ل يكن إلا ممدوحا وإذا ق 
جاز أن يكون مذموما كقولك مصيب فرميه وانكان رميه قيحفالصواب 
لايكون إلا حسنا والاصابة تكوز قبيحة والخاطىء ف الدين لا يكون 
إلا عاصيالا”نهقد زل عنها 3 عما قصد منه 
وكذلك يكون امخطى من طر إ: ليعالانه قصدالق واجتهدف اصابته 
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ل 
(الفرق) بين الخطأ والخلط أن الذلط هو وضع الثىء فى غير موضعه 
وبجوز أن يكون صوابافى نفسه , والخطأ لايكون صوابا على وجه , مثالذلك 
أن سائلالوسأل عن دليل حديث الاعراض فأجيب بألهالاتخلو مناانعاقوات 
م يوجد قبلباكانذلكخطأ لآن الاعراض لا يصمذلكفيراواوأ أجيب بأنماعل 
ضربينمنهاماييقى ومنبامالاييق كان ذنكغلطا ولم يكن خطأ لآ نالاعراض هذه 
صفتها إلا أنك قد وضعت هذأ الوصف لما ' فى غير موضعه ولو كان خطا 
لكان الاعراض لم تكن هذه -الها لا'ن الخطأ ماكانالصواب خلافه وليس 
الغاط مايكورن الصواب خلافه بلهو وضع الثى, فى غيرموضعه , وفال 
بعضهم الغاط أن يسبى عن ترتيب الشىء و[حكامه والخطأ أن يسبى عن 
فمله أو أن يوقعه من غير قصد له ولكن لغيره . 
(الفرق) بين اللحن والخطأ أن اللحن صرفك الكلام عن جهته ثم صار 
إسما لازما نخالفة الاعراب , والخطأ اصابةخلاف مايقصد وقديكون فى القول 
والفعل , واللحن لا يكو إلا فى القول تقول لحن فى كلامه ولا يقال لحن فى 
فمله وايقال أخطأ ففعله إلاعلى إستعارة بعيدة, ولح نالقولمادلءليهالقول وى 
القرآن ( ولتعرفنهم فى لحن القول ) وقال ابن الانبارى لحن القول معنى القول 
ومذهبه واللحن أيضا اللغة يقال هذا يلحن اليمن؛ واللحن بالتحريك الفطة 
ومنه قوله عليه السلام فلعل بعضك ألمن بحجته . 
(الفرق)بين خطل| اللسانوزلق اللسا نأ نه يقالفلانخطل اللسانإذا كانسفييا 
لايبالىمايقول وما يقالله قالأبوا النجم ٠‏ أخطلوالدهركثيرخطله ٠‏ أىلايبالى 
ملأ به من المصائب و أصلهمن استرخاء الاذن ثم استعمل فِها ذكرناه ,والزلق 
اللسان الذى لايزال يسقط السقطة ولا يريدها ولكن تحرى على لسانه . 
(الفرق) بين المبمل والمذيان والحتر أن المبمل خلاف المستعمل وهو 
الامعنى له فى اللغة التي هو مهمل فيبا و استعمل ماوضع لفائدة مفردا كان أو 
مع غيره والبذيانكلام مستعمل آخرج على وجه لاتتعقدبه فائدة» والهذر 
الاسقاط ف اتكلام ولا يكون الكلام هرا حتى يكون فيدسقطقل أو كثرع 
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وقال بعضهم البذ ركثرة الكلام؛ والصحيح هو الذى تقدم . 
ومن قبيل الكلام القسم 

( الفرق ) بين القسم والحلف أن القسم أبلغ من الحلف لان معنى قولنا. 
أقسم بلقه أنه صار ذا قم بلتهوالقسم النصيب والمراد أن الذى أقسم عليهمن 
المال وغيره قد أحرزمودقع عنه الخصم بالتهبوالحلف من قولكسيف حليف 
أى قاطع ماض فاذا قلت حلف به فكا نلكقلت قطع المخاصمة بالقه فالا'ول 
أبلغ لا'نه يتضمن معتى الآخر مع دفع الخصم ففيه معنيان وقولنا حاف 
معنى واحداً وهو قطع المخاصمة فقط وذلك أن من أحرز الثىء باستحقاقى 
الظاهر فلا خصومة بينه وبين أحد فيه وليس كل من دفع الخصومة فى الثىء 
فقد أحرزه؛ واليمين اسم للقسم مستعار وذلك أنهم كانوا إذا تقاسموا على ثىء 
تصافقوا بايمانهم ثم كثر ذلك حتى سمى القسم ينا . 

( الفرق ) بين العقد والقسم أن العقد هو تعليق القسم بالمقسم عليه مشل 
قولك والته لادخلن الدار قتعقد اليمين بدخول الدار وهو خلاف اللذو من 
الايمان , واللغو من الايمان مالم يعقد بثىء كقولك فى عرض كلامك هذا 
حسن والله وهذا قبيح والله . 

( الفرق ) بن العقد والعهد أن العقد أبلغمن العبد تقول عهد ت إلى فلان 
بكذا أى ألزمته إياه وعقدت عليه وعاقدته ألزمته ب وتقول عاهد العبد 
ربه ولا تقول عاقد العبد ربه إذ لا يحوز أن يقال استوئق من ربه وقال تعالى 
(أوفوا بالعقود) وهىما يتعافدعليه اثنا نوما يعاهدالعبدر بهعليه أو يعاهدهر بهعل لسان 
نبي عليهالسلام ؛ ويحوز أن يكو نالعقدما يعقد بالقلب واللغومايكونغلظاً والشاهد 
قوله تعالى ( ولكن ين اخذك بما كسبت قلويم ) ولوكان العقد هو اليميناقال 
تعالى ولكن يؤاخذك يما عقدتم أى حلفتم ولم يذكر الابمان فلسا أى 
بالمعقودبه الذى وقع به العقد علم أن العقد غير اليمين: وأما قول القائل إن 
فعلت كذا فعبدى حر فليس ذلك ييمين فى الحقيقة وإنما هو شرط وجزاء به 
فتى وقع الشرط وجب الجزاء فسمى ذلك بينا مجازا وتشبيها كان الذى يلزمه 
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من العتق مثل ما يلزم القسم من الحنث ء وأما قول القائل عبده حر وامرأته 
حلالق فخبر مثل قولك عبدى قائثم إلا أنه ألزم نفسه فى قوله عبدى حر عتق 
العبد فلزمة ذلك ولم يكن فى قوله عبدى قائم إلزام . 
: أن المثاقتوكيد العبد منقولك أوثقت الثى .اذا 
أحكمت شده؛ وقالبعضهمالعهد يكو نحالامن المتعاهدين والميثاقيكونم نأحدها. 
(الفرق) بين الوعدوالعبدأنالعمدماكان من الوعد مقروناً بشرط نحو قوللك 
إن فعلت كذا قعلت كذا وما دمت على ذلك فأنا عليه ع قال القه تعالى (ولقد 
عبدنا إلى آدم ) أى أعلمناه ان كلاتخرج من الجنة مالم تأكلمن هذه الشجرة» 
والعبد يقتضى الوفاء والوعد يقتضى الابحاز ء ويقال تقض العهدوأخلف الوعد . 
(الفرق) ب الوغدوالوأىأن الوعد يكونمؤ قتا وغير مؤقتفالموقت كقو لهم 
جاءوعدر بك , وفالقرآن ( فاذاجاموعد أولاها )وغيرالمؤقت كقولهمإذاوعد 
زيدأخاف وإذاوعدعمرو وف ء والوأىمايكونمنالوعدغيرمؤقتألا ترىأنك 
تقول إذا وأى زيد أخلف أو وفولاتقول جاء وأى زيديا تقولجاء وعده . 
ومن قبيل الكلام التفسير والتأويل 
(الفرق) بين تأويلوالتفسير أن التفسيرهو الاخبار ع نأفراد آحاداجملة » 
.والتأويل الاخبار بممنى الكلام ع وقيل التفسيرافراد مااتتظمة ظاهر التزيل ع 
والتأويلالاخبار يذرض المتكلمبكلام »وقيلالناويل استخراج معنىالكلام لاعلى 
ظاهره بل على وجه يحتمل مجازاً أوحقيقةومنه يقالتآويلالمقشابه » وتفير 
الكلام افراد آحادابملةو وضع كلثىممنراموضعهومنهأخةتفسير الامتعة بام 
والمفسر عندالفق,اءمافهم معناه بنفسهوالجملمالاايفومالمراذيه إلا بغيرهء واليجمل 
فى اللغقمايةناولالجلة , وقيل الجملمايتناول جملة الاشياء أو ينىءعنالثىء على 
وجه الملة دون التفصيل ع والأول هوالعموم وماشا كله لان ذلكقد سعى جملا 
من حيث يتناول جملة مسميات » ومن ذلك قيل أجمات الحسابء والثاق هو 
بمكن أن يعرف المرادبه خلا فالمفسر واافرماتقدعله تفسير » وغرض 


الفقباء غير هذا وإنما موا مايفوم المرادمنه بنفسه مقسراً لماكان يتبين كما يتبين 
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ماله تفسير, وأصل التأويل فى العريبة من ألتإلى الثىء أؤول اليه إذا صرت 
آله , وقال تعالى ( وما يعم تأويله إلا الته والراسخون ف العم ) ولإيقل تفسيره. 

لا"نه أراد مايؤول منالمتشابه إلى امحكم , 
( الفرق ) ببن الشرح والتفصيل أ الشرح بيان المشروح وإخراجه من 
وجه الاشكال إلى التجلى والظبور ء ولببذا لايستعمل الشرح فى القرآن » 
والتفصيل هو ذكر ما تضمنه المله على سبيل الافراد , ولبذا قال تعالى 
( ثم فصات من [دن حك + عبرا عل دح ره لعن التننصيل 
لل تلاك الى ردنا معا وربما احتاجالتفصيل إلىالشرح والبيان 
والثىء لايحتاج الى نفسه . 
( الفرق ) بين التفصيل والتقسيم أن ف التفصيل معنى البيان عن كل 
قنم بما يزيد على ذكره قبط والقير يحتمل الامرين , والتقسيم يفت 
المعنى والتفصيل يتم بيانه . 
( الفرق ) بين القرآن والفرقان أن القرآز يفيد جمع السور وضم بعضها. 
إلى بعض , والفرقان يفيد أنه يفرق بين الحق والباطل والمؤمن والكافر. 
ومن قبيل القول السلام والتحية 
(الغرق) بين السلام والتحية أن التحية أعممن السلام , وقالالمبرد يدخل 
فالتحية حياكاللهولكالبشرى ولقيت اير » وقا لأ بوهلا لأ يده اللهتعالى ولا يقال 
لذلك سلام إما السلام قولك سلامعليك ؛ ويكؤن السلام فى غير هذا الوجه 
السلامة مثل الضلال والضلالة والجلال والجلالة؛ ومنه دار السلام أى دار 
السلامة وقيل دار السلام أى دار الله » والسلام أسم من أسماء الله » والتحية 
أيضا الملك ومنة قوهم التحياتقه . 


ومن الكلام الخاص 
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الخصوص مايتناولبعض مايتضمتهالعموم أوجرىبجر: ىالعموممنالمعانى عوأما 
العموم فا استغرق مايصلح أنيستغرقه وهو عام والعموم لفظ مشترك بقع 
على المعائى والكلام , وقالبعضهمالخا صمايتناو ل أمراً واحدآ بنفس الوضع ع 


والخصوص أن يتتاولشيئا دون غيره وكا نيصح أن 


(الفرق) بين العام والمبهم أن 
الاشياء لكن غير معين الذات فقولنا ثىء مبهم وقولنا الا"شياء عام . 
( الفرق ) بن التخصيص والنسخ أن التخصيص هو مادل على أن المراد 
بالكلمة بعض ماتناولته دون بعض ء والنسخ مادل على أن مثل الحكم الثابت 
بالخطاب زائل ف المستقب على وجهاولاهلكانثابتا ومن حق التخصي صأنلايدخل 
إلا فيايتناوله اللفظء واننسخ ,دخل فالنصعلعين والتخصيص مالايدخلفيه» 
والتخصيص بوذن با نالمرادبالعمومعندالخطاب ماعداه » واالسخ يحفق أذكل 
م يتناوله الذظ م راد حال اخطاب وإن كانغيرهمرادآفيا إمدوواخ ف الشر يعة 
لابقع بأأشياء يقع بها التخصيص ء والتخصيض لاقع ببعض مايقعبه النسخ 
فتد بان لك مخالفة أحدها للا خخر فى الحد والحكم جميعاء وتساوي ,ماف بعض 
الوجوه لايوجب كون النسخ 
( الفرق ) بين النسخ والبداء أن ااتسخ دقع حم تقدم حك ثان أوجبه 
"كناب أواستة ولبنا يقال ان تمرع الخر وغيرها نما كان مطلقا فى المقل نسخ 
لاباحة ذلك لان إباحته عقاية ولا يستعمل النسخ فى العقلياتء والبداء أصله 
تقول بدالى الثىء إذا ظهر وتقول بدا لى فى الثىء إذا ظبر لك فيه 
دأى يكن طامر آ لك فتركته لأجل ذلك , ولا جوز علل الله البداء لكونه 
“حكام ويثبته انما هو على قدر المصالم لا أنه 
يبدو له من الاحوال مال المكلف الواحد بنفس 
ها تنهاه عنه على الوجه الذى : انهاه فبه عنه وهذا لابحوز 


ف الشريعةلفظة منقولة عما 
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وأصله ف العرية الازالة ألا ترام قالوا نسخت الرخ الآثار فارن قلت 
إن الريح ليست بمزيلة لبا على الحقيقة قنا اعتقد أهل اللغة أنمامزيلة 

لبا كاعتقادهم أن الصتم إله”.. 


( الفرق ) بين فحوى الخطاب ودليل الخطاب أن فحوى الخطاب 


للها أف ) فالمنع منضر بهما 
يعقل عند ذلك ودليل الخطاب هو أن يعلق بصفة الثىء أو بعدد أو بحال 
أو غاية فمالم يوجد ذلك فيه فهو بخلاف الحكم فالصفة قوله فى سائمة 
الغنم الركاة فيه دليل على أنه ليس فى المعلوفة زكاة م والعدد تعليق الحد 
بالثمانين فيه دليل على سقوط مازاد عليه ء والغاية قوله تعالى (حتى 
يطهرن ) فيه دليل على أن الوطء قبل ذلك الحال مدل ماروى أ 
يعلى بن أمية قال لعمر مالنا تقصر وقدامنا يعنى الصلاة فقال عمر تعجبت 
ما تعجبت منه وسأل رسول اقه صل الله عليه وس عن ذلك فقال صدفة 
تصدق الله بها عليكم ١‏ صدقته ع وهذا مذهب بعض الفقباء؛ وآخرون 
يقولون إن جميع ذلك يعرف بدلائل أخر دون دلائل الخطاب المذ كورة 
هبنا » وفي هكلام كثير ليس هذا موضع ذكره , والدليل لوقرن به دليل لم 
يكن مناقضة ولوقرن باللفظ فحواهلكان ذلكمناقضة ألاترى أنهلوقالفى سائمة 
الم الركاةوفالمعلوفة الركاة لميكن تناقضاولوقالفلا تقل أفواض ربب الكان 
تناقضاً وكذلك لوقال هوم تمن على قنطارثمقال يخون فى الدرهم يعد تنافضا 
وفوله تعالى ( ولا تظلمون فتيلا ) يدل فحواه على نفى الظل فهازا لى ذلك 
ودلالة هذا كدلالة إلنص لان السامع لايحتاج فى معرفته إلى تأمل ؛ واما قوله 
تعالى ( فن كان متكم مر يضا أو على سفر فعدة من أيام أتر ) فعناءفافطر 
بعده » وقد جعله بعضهم فحوى الخطاب وليس ذلك بفحوى عندهمولكنه 
من باب الاستدلال ألا ترى أنك لوقرنت به فحواه لم يكن تناقضا فأما قوله 
تعالى ( والسارقوالسارقةفاقطعوا أيده ) مانهيدلعلالمرادبفائدته لابص ره 
ولا فحواه وذلك أنه لما ثيت أنه زجر أفاد أن القطعهولاجل اسرقة وكذلك 


قوله تعالى ( الزاتية والزاتى ) . 
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( الفرق ) بين 

فبو البيانكقولك غلام زيد وإماذ كر زيد ليعرف به الغلام فهو للبيان 
وقولك ضربت زيدآ انما ذكر زيد ليعرف أن الضرب وقع به فذكر 
يعرف به غيره » والفائدة ماذكر ليعرف فى نفسه نحو قولك قام زيد [إما 
ليعرف أنه وقع القيام؛ وأما معتءد البيانفهو الذى لايصح اكلام 
إلا به نحو قولك ذهب زيد فذه ب معتمدالفائدة ومعتمد البيان, وأما الزيادةفى 
البيان فبو البيان الذى يصح الكلام دونه وكذلك الزيادة فى الفائدة هى التى 
يصح اكلام دونها نحو الال فى قولكمر زيد ضاحكا والبيانقولك أعطيت 
زيداً درها فعلى هذا بحرى البيان والفائدة ومعتمد الفائدة والحال أبداً للز بادة 
فى الفائدة فالمفعول الذى ذكر فاعله للززيادة فى البيان فائما الفاعل فهو معتمد 
البيان وكذلك مالم يسم فاعله وقولك قام زيد ممتمد الائدة فاذا تانصفة فهى 
لازنادة ف البياننحوةولكمررت برجل فام فبوههنا صفةمذكورة لاز ياد فوالبيان . 
(الفرق) يينعطف البيان وبين الصفة أن عطف البيان يحرى مجرى الصفة 
فى أنه تبيينللأول ويتبعهفى الاعراب كقواك مررت بأآخيك زيد إذا كان 
له أخوان أحدها زيد والآخر عمرو ققد بين قولك زيد أى الا“خوينمررت 
به ؛ والفرق يينهما أن عمف البيان يحب بمعنى إذاكان غير الموصوف بدعليه 
كان له مثل صفته وليس كذلك الاسم العم الخالص لانه لايجب بمعنى لو كان 
غيره على مثل ذلك الممنىاستحق مثل سمه ٠‏ ثالذلك مر رت بزيد الطويلفالطويل 
يحب بمعنى الطول وإن كان غير الموصوف عل مثل هذا المعنى وجب له صفة 
طويل وأما زيد فيجب المسمى به من غير معنى لو ذان لغيره لوجب له مال 
افقه غيره فى كل شىء لم يحب أن ييكون زيداً كا لو وافقه قكل 

لوجب أن 'يكون له مثل صفته ولا يحب أن يكون له 
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الدلالة والبيان واحداً , وقال بعضهم هو العم الحادث الذى به الثىء» 
ومنهم من قال : البيان حصر القول دون ماعداه من الأدلة , وقال غيره : 
البيان هو الكلام والخط وا وقيل الببان هو الذى أخرج الثىء من 
حيز الاشكال الى حد التجلى , ومن قال هو الدلالة ذهب إلى أنه ,توصل 
بالدلالة إلى معرفة المدلول عايه والييان هو ما يصح أن ينبين به ماهو بيان له 
وكذلك يقال ان الله قدبين الاحكام 1 عليها 7 بنصية الدلالة فى الك المظور 
ظناوكذلك يقال المدلولعليهقديانويودف الدالبا": دف الا”مارات 
الموصلةإلىغلبة الظن با نما برا نكا يقال انمادلالة. تشبيهالها عابو جب العلرمن الا'دلة * 
ومن قبيل الكلام النجوى 
( الفرق ) بن النجوى والسر أن النجوى ادم للكلام الخفى الذى تناجى 
به صاحبك كنك ترفعه عن غير ه وذلك أن أصل الكلة الرفعة , ومنهالنجوة 
من الارض » ومتى تسكليم الله تعالى موسى عليه السلام مناجاة لا”نه كان كلاما 
أخفاه عن غيرم, والسر إخفاالتى. فالنفس ء ولو اختفى بستر أووراء جدار 
لم يكن سراً , ويقالفى هذا الكلام سرتشييهابما يخفى فالنفس , ويقال سرى 
به فى نفسه من ذلك ولا يقال تجواى عنده؛ وتقول 
لصاحبك هذا ألقيه اليك تريد المعنى الذى تخفيه فى نفلك » والنجوى تثناول 
جملة مايتناجى به من اكلام , وااسر يتئاول معنى ذللك وقديكون المسر فى غير 
المعانى مجازآ تقول فعل هذا سرآً وقد أسرالا مر والنجوىلا7 
( الفرق) بين القراءة واثنلاوة أن التلاوة لاتكون إلالكامتين:صاعداء 
والقراءة تكون للكلمة الواحدة يقال قرأ ذلان اسمه ولا يقال لا إسمه وذلك 
أن أصل التلاوة اتباع الشىءااشىء يقال:لاء إذاتبعهقتتكوناالاوة ف الكلءات 
لا تكون فى الكامة الواحدة اذ لاإصح فيه اذلو 
إلا ولكن أن الاستثناء هو تخصيص صيغة عامة فأما لكن 
بعد نفى أو أونق بعد اثبات تقولماجاءىزيد لكنعروجاءنى 
.وأقعرو الكن زيد لم أت فهذا أصل لكن ع وليس باستئناء فى التحقيق » 
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5. 

.وال ابن السراج الاستثناء هو [خراج بعض منكل , 

(القرق) بين الاستثناء والعطف أنك إذا قلت ضر بت القوم فقد أخبرت 
أن الضرب قد استوف القوم ثم قلت وعمراً فعمرو القوم والفع ل الواقع به 
غير الفعل الواقع بالقوم وإنما أشركته معهم فى فعل ثان وصل اليه مك وليس 
هذا حك الاستثناء لا"نك تمنع فى الاستثناء أن يصلفعلك إلىجميع الاذكور 

ومن قبيل الكلام المنازعة 

(الفرق ) بين المنازءة والمطالبة أن المطالبة تكون بما يعرف به المطلوب 
كالمطالبة بالدينولا تقع إلا مع الاقرار به وكذلك المطالبة بالحجة علىالدعوى 
والدعوىقول يعترف به المدعى, والمنازغةلاتتكون إلا نيا يتكرالمطلوب ولا 
بقع فيا يعترف به الخصمان منازعة 

( الفرق ) بين المعارضة والالزام أنكل معارضة الزام وليس فل الزام 
معارضة ألاترى أن قولك لمن أنكر حدوث الا“جسام ماأنكرت أنها شابقة 
للحوادث الزام وليس بمعارضة . والمعارضةأن تبدأ بمافى عرض الممألة وبما 
فى رأيه ثم تأتى بالمسألة فتجمع يينهما وبين ذلك إما بعلة أو بغير علة... 
فالمعارضة بالعلة كةولك إِنكان الله تعالى يفعل الجور فلا يكون الجور لا"نه 
القادر امالك , والمعارضة على غير علة نحو قولنا لمن يقول إن السواد والحركلة 
جسم ما أنكرت أن البياض والسكون أيضاً جسم , 

( الفرق ) بين المعارضة وإجراء العلة فى المعلول أن المطالب باجراءالعلة فى 

المعلول يبدأ بتقري رخصمهعل جب ةالانتلال ثميأتىبالموضع الذىرام أيحرى 
فيه كا تقول لا"صحاب الصفات إذا قم إنكل موجودليكن غير الله هدث 
فنولوا إن صفاته محدثة لامها ليستهى الله , وكذلك قولك للملحد إذاقلت 
إْالاجسام قديمة لان قدمبامتصور ف العقل فلا يتصور فالعقل مالاحقيقة له 

(الفرق) بين المألة والفتيا أن المأ 
حادثة» وأصله من ال 


عات كانت عجو لاثنها كالصغيرة فى أنها لاتوقر توقي رالكبيرة » 
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والفتوة حال الغرة والحدائة:وقيل للمسالة عن حادثة فنيا لا”نها فى حالة الشابة 
فى أنها مسالة عن ثى, حدث 

( الفرق ) بين المعارضة وقاب المساللة أن قاب المسائلة هو الرجوع على. 
السائل بمثل مطالبته فى مذهب له يازمه فيه مثل الالاك كدةولنا لللحيرةإذا قالوا 
إن الفاعل فى |اشاهد لاايكون [لاجسما فلما كان اللهفاعلا وجب أن يكو نجسما 
ماأتكرتم إذا كان الفاءلفىالشاهد لايكو نإ لامحدثامر بوبا أى لايكونفىالغائب. 
إلا كذلك , وقلب'اللة يكون بعدالجواباذاكانقبل الجواب كانظلما إليه 
أن بجع على صيغة الجواب , والمعارضة هو أن يذ كر انتهيان جميعاً يجمع 
يينهما » وقاب السؤال لايكون إلا ذكر مذهب واحد. 

(الفرق ) بين الابلاغ والا“داءنالا”دامزيصال الثى»علىمايحب فيه ومن أداء 
الدينوفلان حسن الا“دامل يسمع وحسنالا"داء للقراءة .وال بلاغ [يصالمافيه يان 
للافيام ومنه البلاغة وهى يهال المعنى إلى النفس أحسن صورة . 

(الفرق) بين الابلاغ والايصال أن الابلاغ أشد اقتضاء للمنتبى اليه من. 
الايصال لا"نه يقتضى ,لوغ فهمه وعقله كالبلاغة التى تصل إلى القلب ؛ وقيل 
الابلاغ اختصارالثى.على جبة الانتهاء ومنه قوله تعالى( ثم أباغه مأمنه ). 

(الفرق) بين الاسم العرفى والاسم الثشرعى أن الاسم الشرعىمانقل عن 
أصلدف اللغة فسمى به قمل أو حكمحدشف الشرع تكو الصلاة والركاةوالصوم 
والكفر والايمان والاسلام وما يقرب من ذلك وكانت هذه أسماء تجرى قبل 
الشرع على أششياء ثم جرت فالشرععلى أشياء أخر وكثر استعالها <توصارت 
حقيقة فيها وصار استعالها على الا'صل مجاز ألائرى أن استعمال الصلاةاليوم 
ف الدعاء بجاز وكانهو الا“صل» والاسالعرفى مائقل عن بابه يعرف الاستعمال 
نحو قولنا دابةوذلك أنفقد صار فالعرف إمما لبعض ما يدب وذانفىالا'صل 
إمما لججيعه وكذلك الغائطكان اسما للمطمئنمن الارضثم صارفى العرفاسيا 
لقضاء الحاجة حتى ليس يعقل عند الاطلاقسواه,وعند الفقباء أنه إذاورد عن 
اقه خطاب قد وقع فى اللغة لثى. واستعمل فى العرف لغيره ووضع فى الشرع 
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ه١‎ 

الآخر فالواجب حله على ماوضع فى الشرع لان ماوضع له فى اللفة قد اتتقل 
عنه وهوالا صل فا ات لفيه بالعر فأولى بذلكوإذا كان الخطاب فيالعرف 
لثىء وفى اللغة مخلافه وجب لهعلى العرف لا*نه أولى كا أن اللفظ الشرعى 
يحمله على ماعدل عنه وإذا حصل الكلام مستعملا فى الشريعة أولى عل ماذكر 
قبل» وجميع أسماء الشرع تحتاج إلى بان نحو قوله تعالى( أقيموا الصلاة وآنوا 
الزكاة )إذ قد عرف بدليل أنه أريد بهاغير ماوضعت له فى اللغة وذلك على 
ضريين أحدها براد به مالم يوضع له البنة نحو الصلاة والركاة؛ والثانى يراد به 
اريت لفو اللعد لكندقد جعل مما فوالشرعلما يقع منهعللى وجه مخصوص 
أو يبلغ حداً مخصوصاً فصار كانه مستعمل فى غير ماوضع له وذلك نحو 
الصيام والوضوء وما شاكله . 

(الفرق) بين يلى ونعم أن بلى لاتتكون إلا جوابا لما كان فيه حرف جحد 
كقوله تعالى ( ألست برب قالوا بلى )وقوله عزوجل ( ألم يا نكم رسلمككم) 
ثم قال فى الجواب ( قالوا بلى )ونعم لاتكون للاستفهام بلا جحدكقولهتعال 
( فبل وجدتم ماوعد ربكم حقاً قالوا نعم ) وكذلك جواب الخبر إذا قال قد 
فملت ذلك قلت نعم لعمرى قد فعلته , وقال الفراء وإنما امتنعوا أن يقولوافى 
جواب الجحود نعم لا“نه إذا قال الرجل مالكعلى شى. فلو قال الآخر نعوكان 
صدقه 'ندقالنعم ليس لعليك شىءوإذا قال يل فاتما هو رد لكلام صاحبه 
أى بل لى عليك ثىء فلذلك اختلف إلى ونعم . 

(الفرق) بين الوسوسةوالنزغ أن النزغهوالاغواء بالوسوسةوأ كثرمايكون. 
عند الغضب . وقيل أصلهللاز: عاج بالحركة إلى الشرويقالهذهنزغةمنالشيطان. 
للخصلة الداعية إلى اشر : وأصل الوسوسة الصوت الخقى ومنه يقال لصوت 
الل وسواس» وكل صوت لايفهم تفصيله لخفائه وسوسة ووسواسوكذلكة 
ماوقع فى النفس خفيا, ومتى الته تعالى الموسوس وسواسا بالمصدر فى قوله 
تعالى: (من شير الوسواس الناس)* 
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ل الباب الثالث ) 


فى الفرق بين الدلالة والدليل والاستدلال: وبين النظر والتأمل 
وبين النظر والرؤية ؛ وما بحرى مع ذلك 
(الفرق) بين الدلالة والدليل أن الدلالة تكون على أربعة أوجه أحدها 
مايمكن أن يستدل بدقصد فاءلهذلك أولم يقصد, والشاهد أن أفعال البهائم تتدل 
على حدثها وليس لها قصد إلى ذلك والا“فمال المحكة دلالة علىعل ناءلبا وإن 
لم يقصدفاعلها أن تكوندلالةعلىذلك, ومن جع قصد فاعل الدلالة شرطا فيها 
احتج بأن اللص يستدل بأثره عليه ولا ييكون أثره دلالة لا"نه لم يقصدذلك 
فلو وصف بأنه دلالة لوصف هو بأتهدال على نفسه وليس هذابئىدلا“نه ليس 
بمتكر ف اللنة أن يسمى أثره دلالة عليه ولا أنيوصفهو بأثادال على نفسه 
بل ذلك جائز فى اللغة معروف يقال قد دل الحارب على نفسه بركوبه الرمل 
ويقال أسلك الحرن لاأنه لايدل على نفلك ويقولون استدلنا عليه 
بأثره وليس له أن تحمل هذا عل لجاز دون الحقيقة إلا بدليل ولادليل , وااثااى 
العبارةعن الدلالة يقال المسثو ل أعددلالنك؛والثالكالشبرة يقالدلالةالخالف كذا 
أىشبرةهيوالرابع الامارات يقول الفقهاء الدلالةمن القياس كذا والدليل فاعل 
الدلالة ولذا يقال إن يتقدم القوم ف الطريق دلي لإذ كان يفعلمنالتقدم ماي.تدلون 
به وقد تسمى الدلالة دليلا مجازا » والدليل أيِضاً فاعل الدلالة مشتق من 
غمله ؛ويستعمل الدليل فى العبارة والآمارة ولا يستعمل فى الشبه :والشيبةهى 
الاغتقاد الذى يمختار صاحبه الجهل أو يمنع من اختيار العلم وتسكى العبارة عن 
كيفية ذلك الاعتقاد شيهة أيضاً وقد سمى المعنى الذى يعتقد عنده ذلك الاعتقاد 
ال هذه الحيلة شيبة لقو اعتقدوها معجر: 

الدلالة والشبية ماقا بعضالمتكلمينانالنظر ف الدلالة يوجب 
عندها أنهادلالة فيختار الجهل لالمكان الش.بة ولاللنظرفيها» 

والاعتقاد هوالشبة ف الحقيقةلاالمنظور قبه. ١‏ 
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0 
(الفر: )بين الدلالة والأمارةأن الدلالةعندشيوخنامايودىالنظر فيه إلى الل » 
والامارة مانؤدى النظر فيه إلىغليةالظن لنحوما يطلب به من جهة القبلة ويعرف 
به جزاء الصيدوقيم المتلفات : والظن ف الحقيقة ليس يحب عن النظر فى الامارة 
لوجوب النظر عن العلم فى الدلالة وإتما مختار ذلك عنده فالامارة فى الحقيقة 
مايختارعنده الظن , ولهذاجاز اختلاف | بن مع علم كل واحد منهم بالوجه 
الذىمنه خالفه صاحبه كاختلاف الصحابة فمسائل الجد واختلاف آراء ذوى 
الرأى فى الحروب وغيرها مع تقاربهم فى معرقة الامور المتعلقة يذلك » 

ولبذا تستعملالامارة فم| كان عقلياً وشرعيا . 

(الفرق ) ببن الدلالة والحجة قال بعض المتكلنين الادلة تتقسم أقساما. 
وهى دلالة العقسل ودلالة السكتاب ودلالة السنة ودلالة الاجماع ودلالة 
القياس فدلالة العقل ضربان أحدهما ماأدى النظر فيه إلى العم بسوى. 
النظور فيه أوبصفةلذيره , والآخر مايستدل به على صفة له أخرى وتسمى 
طريقة النظر ولا تسمى دلالة لا*نه يبعد أن يكون الشىء دلالة على نفسه أو 
على بع صفات نفسه فلا يبعد أنيكون يدل على غيره وكل ذلك يسمى حجة 
فافترقت الحجة والدلالة من هذا الوجه ‏ وقال قوم لا يسميان حجة ودلالة 
إلا بعد النظي فيبما وإذا قلنا حجة الثهودلالة الته فامراد أنالقه نصبهما وإذا قلنا 
حجة العقل ودلالة المقل فالمراد أنالنظرفيهما يفضى إل العم منغير افتقاد إلى 

أن ينصيهما ناصب » وقالغيرهالحجة هى الاستقامة النظروالمضى فيهعلسان. 
مستقيم من برد الفرع إلى الاصل وهن ما”خوذةمن الحجة وهى الطريقالمستقيم 
وهذا مو فمله المستدل وليس من الدلالة فى ثىء ع ونثثير الحجة فى النفس 

كتاكثير البرهان فيها وما تتفصل الججة من البرهانلا”ن الحجة مشنتة 
الاستقامة ف القصد حج يجج .اذا استقام فى قصدهء والبرهان لايعرف له 
اشتقاق وينبنى أن ,كون لغة مفردة , 
( الفرق) بن الاحتجاج. والاستدلال أنالاستدلال طليّة الثىء من جبة 
عيره , والاختجاج هى الاستقامة فى انظرع ل ماذحكر نا سواء كانس جبة 
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0 
هايطلب معرقتهأو من جبة 
(الفرق ) بين دلالة الكلام ودلالة البرهانأن دلالة البرهان هى الشبادة 
للمقالة بالصحة » ودلالة الكلاماحضارالممثى النفس من غير شهادة له بالصحة 
إلا أنيتضمن بعضالكلام دلالة البرهان فيشبدبصحة المقالة , ومن الككلام 
مايتضمن دلالة البرهان ومنه مالا يتضمن ذلك إذ كل برهان فانه يمكن أن 
يظهر بالكلام يما أنكل معنى يمكن ذلك فيه والاسم دلالة على معناء وليس 
برهاناً على معناه وكذلك هداية الطريق دلالة عليه وليس برهاناً عليه فائئير 
دلالة الكلام خلاف تثثير دلالة البرهان . 
( الفرق ) بين الاستدلال والدلالة أن الدلالة مابمكن الاستدلال به 
.والاستدلال فعل ا ستدل ولوكان الاستدلال والدلالة سواءاً لكان بحب أن 
لوصنع جميعااكلفين للاستدلا لعل حدث العام أنلايكرنق العالردلالةعذلك, 
(الفرق) بين الدلالة والعلامة أنالدلالة على الثىء مابمكن كل ناظرفيبآن 
يستدل بها عليه كالعاللماكان دلالة على الخالق كان دالا علي لكل مستدل به» 
وعلامة الثىء مايعرف به المملرله ومن شارك فى معزظهدو نكل واحدالحجر 
تجعله علامة لدفين تدفنه فيكون دلالة لك دون غيرك ولا يمكن غيرك أن 
يستدل به عليه إلا إذا وافقته على ذلك كالتصفيق تجمله علامة لجى. يد فلا 
يكون ذلك دلالة إلا لمن بيوافقلكعليه , ثمبحوز أن تزيلعلامةالثىء يينكوبين 
صاحبك فتخرج من أن تتكون علامة له ولايحوز أن تخزجالدلالة على الثم 
من أن تكو ن دلالة عليه فالعلامة تتكون بالوضع والدلالةبالاقتضاء . 
( الفرق) بين العلامة والآية أن الآيةهى العلامة الثابتة من قولك تأبيت 
بالمكان إذا تحيست به وتثبت قال الشاعر : 
وعلت أن ليست بدار ثبتة فكصفقة بالكف ان رقاذى 
أى ليست بدار تحبس وتثبت وقال بعضهم أصل آيةآنية وللكن ل) 
اجتمعت ياآن قلبوا(1) اعداها ألفا كراهة التضعيف وجاز ذلك لاثنه اسم 
(1) ف الثيمورية وقليتء . 
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غير جار على فعل. 

(الفرق) بن العلامة والا“ثر أن أثر الثىء يكو بعده » وعلاءته تكو زقيله 
:تقول الغيوم والرياح علامات المطر ومدافع السيول آثار المطر . 

( الفرق) بين العلامة والسمة أنالسمة در بمنالعلامات مخصوص وهو 
مليكون بالنار فى جسد حيوان مثل سمات الابل وما يحرى مجراها وف القرآن 
( سنسمه على الخرطوم ) وأصلبا التأثير فى الشىء ومنه الوسعى (١)لا”نه‏ يؤثر 
فى الا'رض آثرآ» ومنه الموسم لما فيه من آثار أأهله والوسمة(؟)ممروفةسميت 
بذلك لتأثيرها فيا خضب با 

(الفرق)بين الدلالة والمرهان أن البرهان لايكون إلا قولا يشهد بصحة 
الثىم » والدلالة تتكون قولا تقول العام دلالة على القديم وليس العالم قولاء 
وتقول دلالتى علمرصحةمذهى كذافتأتى بقول تحتج بدعلىصحةمذهبك , وقال 
يعض العلماء البرهان بيان يشهد بمعنى آخر حق فى نفسه وشبادتة مثال ذلك أن 
الاخبارياان الجسم محدث هو يان بان له محدثا والمعنى الا'ول حق فى نفسه » 

٠‏ عن معنى من غير أأن يشهد بمعنى آخر وقد ينىء عن معثى إشبد 

بمعى آخر فالدليل أعم » وسمعتمن يقولالبرهان مايقصد به قطع حجة الخدم 
غارمى معرب وأصله بران أى اقطع ذلك ومنه البرهة وهى القظعة من الدلالة 
:ولا يعرف صحة ذلك , وقال على بن عيسى : الدليل يكون وضعياً قند يمكن 
أن يجمعل على خلا ماجعل عليه نحو دلالة الاسم على المسمى ع وأما دلالة 
البرهان فلا يمكن أن توضعدلالة على خلاف ماهى دلالة عليه نحو دلالةالفعل 
على الفاعل لابمكن أن تجعل دلالة على أنه ليس بفاعل . 

(الفرق) بين الا“مارة والعلامة أن الامارة هى العلامةالظاهرة» و يدلعلى 
ذلك أصل الكلمة وهو الظهور , ومنه قبل أمر الثىء إذا كثر ومع الكثرة 
غلهور الشان : ومن ثم قيل الامارةلظهور الشاءن. وسعيتالمشورةأمارلائنٍ 
الرأى يظهر بها واتنمرالقوم إذاتشاوروا قالالشاعر مقفيم الامار فيكمو الامارم 

(1) هو أول المطرا٠‏ (؟) تبت خضب به الشعر ٠.‏ 
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امن 
(الفرق ) ببن العلامة والرسم أن الرسم هو إظهار الاثر فى الثىء ليكونه 
علامة فيه » والعلامة تكون ذلك وغيره ألا ترى أنك تقول علامة مجىء زيد. 
تصفيق عمرو وليس ذلك بأثر. 
(الفرق ) ببن الرسم والحتم أن الحتم ينىء عن إمام الثىء وقطع فعله وعمله 
تقول ختمث القرآن أى أتممت حفظه وقرأنه وقطعت قراءته وختمت الكير 
لانه آخر مايفعل به لحفظه ولا ينىء الرسم عن ذلك وإنما الرسم إظهار الاثر 
بالثى. ليكون علامة فيه وليس يدل علىتمامه ألاترى أنك تقولختمت القرآن. 
ولا تقول رسنته فااستعمل الرسم فى موضع الحتم فى بعض ا اواضع فلقرب 
معناه من معناه » والاصل فى الحتم ختم الكتاب لانه يقع بعد الفراغمنه ومئه 
قوله تعالى (اليوم غنتم ع ىأفواههم) منع وقولهتعالى( ختم الله علرفاو.مم) ليس 
بمنع ولكنه م والممنوعة قرلا مزع ارس قر موسرب لااضل 
له فوالعربية فبجوزأن يكون بمعنى الحتم لافرق بينبما لانهما لغتان. 
لتم والطبع أن الطبع أثر ثبت فىالمطبوع ويلزمه فهو يفيد 
والازوم مالايفيده الختم ‏ ولبذا قيل طبع الدرهم طبعاً وهو 
فيه فلا يزول عنه ع كذلك أيضاً قي لطبعالانسازلانه ثابت 
غير زائل ؛ وقيل طبع فلان علىهذا الخلق إذا كان لايزول عنه » وقال بعضوم 
الطبع علامة ندل على كنه الثىء قال وقيل طبع الانسان ادلالته على حقيقة 
مزاجه من الحرارة والبرودة قال وطبع الدرهم علامة جوازه . 
(الفرق ) بين العلة والدلالة أن كل علة مطردة منعسكسة وليس كل دلالة 
تطرد وتنعسكس ألا ترى أن الدلالة على حدث الاجسام هى استحالة خلوها 
عن الحوادث وليس ذلك بمطرد ىكل يحدث لا”ن 00 
الحوادثك »واعلة ف 5 المتحرك متحركا هى الحركة وهى مطردة فى 
يحدث فيه حركة إلا وهر متحرك 


أن من العلة مايتا خرعن المعاول كالربح وهو 
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علة التجارة ,تأخر ويوجد بعدها والدليل على أنه علة لبا أنك تقول إذاقيل لك 
لم تتجر قلت للريح . وقد أجمع أهل العربية ان قول القائل لم مطالبة بالعلة لا 
بالسبب فان قيل ما أتكرت أن الربح علة لحسن التجارة وسبب له أيضاً ,قلنا 
أول مافى ذلك أنه يوجب أن كل تجارة فيها ريح حسنة لانه قد حصل فيهاعلة 
الحسسن كا أن كل ماحصل فيه ربح فهو تحارة»والسبب لايتأخر عن مسيبه على 
وجه من الوجوه ألا ترى أن الر. الذى هو سبب لذهاب السهم لايحوز أن 
يكون إمد ذهاب السهمءوالعلة قاللفة مايتغير حم غيره به ونم قيلللعرض 
علة آنه يذير حال المريض ويقالالداعى إل الفعلعلة له تقول فملت كذا لعلة 
كذا ؛وعند بعض المتكلمين أن العلة ماتوجب حالا لغيرهكاا-كون والقدرة 
ولاتقول ذلك فالسواد لمالم يوجب حالاءوالعلة الفقه ماتعلق الحكم به من 
صفات اللاصل المخصوص عليه عند القاييس . 

(الفرق) بين السبب والشرط أن السبب يحتاج اليه فى حدوث المبب 


ولا يحتاج اليه فى بقائه ألا ترى أنه قد يوجد المسبب والسيب معدوم وذلك 


نحو ذهاب السهم يوجد مع عدم الرمى : والشرط يحتاج اليه فى حال وجود 
المشروط وبقائه جمرما نهو الجياة لماكانت شرطاً فى وجودالقدرة لم يحزأن 
القدرة مع عدم الحياة 
(الفرق ) بين السبب والآلة أن الِب يوجب الفعل والآلة لاتوجبه , 

والآلة هىالتى يحتاج اليبا بعض الفاءلين دون بعض فلا ترجع إلى حسن الفعل 
وهى كاليذ والرجل . 

(الفرق ) بينالنظروالاستدلالأن الاستدلاالطلب معرفةالشىممنجهةغيره 
والنظرطلب مع رفت من جبتهومن جهةخيره, هذا كانالنظ رف معرفةالقادرقاد رمن 
جهةفعله استدلا لا والنظر: ف حدوث المركاليس باستدلال»وحدالنظرطلبإدراك 
الشى. «من جهة البص رأ والفكر اكالمعنى إلى لامر ب ينجيماً كالتأمل الخط 
الدقيق بالبص رأ ولائم بالفكرلا”نإدر الغا خط الدقيقاتى.,ايقرأطربقإ ل إدراك 
المعنى وكذلاك طريق الدلالة المؤدية إلىالعم بالمعنى » وأصلالنظر المقابلة فالنظر 
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الاقبال بالفكر نحو المفكر فيه 

1 النظر ل باللمى ليد ن الخشونة, والنظر إلىالانسان بالرحمة هو 
الاقبال عنه بالرحمة , والنظر إقع والانظار إلى مدة هو الاقبالبالنظر 
لى هو الاقبال به تحوالمأمول , والنظرمن الملا لرعيته 


انظر فى الكتاب بالعين والفكرهو الاقبال 

إقباله نحوهم بشدائده : والنظير 

إذا نظر نظرت إلىالآخر وإذا قرنالنظربالقلب 

فهو الفكر فى أحوال ماينظر فيه وإذا قرن بالبصر 5ن المراد به تقليب الحدقة 
حومايلتسر 

(الفرق) بين النظر والتأمل أن النظر هوماذ كرناه , والتأمل هوالنظر المؤمل 

بهمعرفةما يطلب ولايكون إلاففطول مدة فك ل تأمل نظر وليسكل نظرتأملا ٠‏ 

بة أن البدسبة أول النظر يقال عرقته على البدسجة 

الكلام بدسبة حسنة إذاكان برتجل من غير فكرفيه. 

وال رويةأنا أنال ارويةفياقال بعضم أعرانظر,والبدية أوللء 

وية غيره غ وقال 

0 


فم أر شيئاء وقال على بن عيمى : النظر 


لظهور الثىء والله ناظر لعياده بف 


يوصف القديم بالنظر 


النظر فى الثىه ليعلم إلا وهو 


ناظرون فصع بذا أن النظ 
والرؤية هى ادراك المرئىيو 
لايطلب رؤيتها صم أنه لايوصف بالنظر. 


قولنا مدإليه بصره واستشرفهييصره أن قولا استغرقه 


معناه أنه مد اليه بصره من أعلاه 
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) الفرق ) بين قولحم آثنت يصرى وأحست بيصرى أن الاحناسن 
يفيد الرؤية وغيرها بالحاسة, والايناس يفيدالانس بماتراه ولهذا لا يجوز أن 
5 أن الته يونس ويحس إذ لايحوز عليه لوصف بالحاسة والانس » ويكوذ 
الايناس فغير النظر . 
(الفرق) بين الخاطر والنظر أن الخاطر مرور معنى بالقلب بمنزلة خطابٍ 
مخاطب حدث بضروب الا”حاديث, والخواطر تنقسويحسب المعانى إذ كل 
مم فله خاطر يختصه يخالف جنس ماتختص غيره ومن قال العقل تصرفه 
القلب بالخواطر ولا يصحالتكليف إلامع ذلكيوعند أنى ع أن الخاطرجف, 
من الاعراض لاي جد إلا قب حيوان وائه ىه بين الفكر والذكر لا 
الذكر عل والفكر جنسمن النظر الذىهو سيب العللعوالخواطر تنبه على الاش 
وتكون ابتداءأولا تولد علا » ومنزلة الخاطر فى ذلك منزلة التخيل فى أنه ب 
العم والظن لا“نه نمثل شىء منخي رحقيقة» وعند الباخى رحمه الله أنه كلام يحد 
الله تعالى فى سمع الانسان أو حد» الملك أو الشيطان فاذا كان من لاشيطا 
سم وسوا]يوإل هذاتفب أبو هاشم رحمه اللههوالذى يدل على أن ااخخام 
ليس يكلام مايدل م نأفعال الاخرس على خطور الخواطر بقليدوهولايعرة 
الكلام أصلا ولا يعرف معانيه:وعن إبراهم أنه لا بدمن خاطرين أحده 


يأمر بالاقدام والآخر بالكف ليصح الاختيارء وعن ابن الراوندى أن خار 
أن ذلك كالعقل والشبوة لا"ن الشهوة ميل الطبسع 
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عند الحاملعوقال أبو هاشم رحمه الته حمل شىء على شىء واجراء حكله عليه 
ولذلكسمى المكيال مقياساً من حيث كان يحمل عليه مايراد كيله, وكذلك 
يسمون مايقدر به النعال مقياساً أيضاً » ولذاك لايستعمل القياس فى 
شىء من غير اعتبار له يخيره وإثما يقال قست الشى. بالعى. فلا(1) يقال لمن 
شيعه 0 الآخر ويحرى حككهءليهقايسء» 
ولو جاز ذلك لجاز أن يسمىالته تعالىايساً لتشييبه الكافر بالميت والمؤمن بالحى 
والكفر بالظلة والامان بالتورء ومن قال القياس استخراج الحق من البأطل 
فقد أبمد لاأن النصوص قد يستخرج بما ذلك ولايسمى قياساً : ومثالالقياس 
قولك إذاكان. ظل الحسن لايحوز من حكي فعقوبة الحسن لاتجوز منهووالةقباء 
يقولون هو حمل الفرع على الا “صل لعلة الحنكم؛ والاجتواد موضوع فى أصل 
اللغة لبذل الجهود, ولهذا يقال اجتهد فى حمل الحجر إذا بذل يجهوده فيه وله 
يقال اجتهدتفى حمل النواةع وهو عند المتكلمين مايقتضىغلية الظن فى الاحكام 
النى دل مجتهد فيها مصيب ولهذا يقولون فال أه ل الاجتماد كذا وقالأهلالقراس 
كذا فيفرقون يينهماء فعلىهذا الاجتواد أعممن القيلس لا*نه يحتوىع ل القياس 
وغيرهء وقال الفقراء الاجتهاد بذل اجهود فى تعرف حكم الحادثة من النص 
لابظاهردولا -فراه» وإذلك قال'نعاذ أجتبد رأنى فمالا أجدفيه كتابأولاسنة » 
وقالالشافعى: الاجتباد والقياس واحد وذلك أن الاجتهاد عنده هو أن يعلل 
أصلا ويردغيره اليهبها؛ فأما الرأى فا أوصل اليه الحنكمالشرعى م نالاستدلال 
ولقيان ولذلك قال معاذ أجتبد أ فى » وكتب عبر هذا مارأى عمر وقال على 
أدوداى” 3 رأثلايين ع أب“ الاولاد» 

وفيه دلالة على بطلا 
ن بذ ل المجوود 
فلل حسبمايغلب 
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فى الظن وإبما يوسع ذلك مع عدم الدلالة والنص ألا ترى أنه لابجو ز لا”/حد 
أن يقول إن العم تحدوث الاجسام اجتهاديا أن سهم الجد اجتهاد ء ولايحوز 
أن يقال وجوب خمة دراهم ماق درهممسألةاجتهاد لكونذلكبمماعليه ع 
وقد يكون القياس فى العقليات فالفرق بينه وبين الاجتهاد ظاهر . 

( الفرق ) بين دلالة الآية وتضمين الآية أن'دلالة الآيةعلى الثى. هو 
ما يمكن الاستدلالبه على ذلك الشىء كقوله الجد اله يدل على معرفة الله اذا 
قلا إن معتى قوله الجد ننه أمرآ لانه لايحوز أنيحمد من لا يعرف ؛ ولهذا قال 
أصحابنا إن معرقة الله واجبة لا'ن شكره واجب لا"نه لا >وز أن يشكر من 
لا يعرف » وتضمين الآية هو احتمالها للعى. بلا مانع ألا ترى أنهاو احتملته 
لكن منع منه القياس أو سنة أو آية أخرى لم تتضمنه؛ وهذا نقول إن قوله 
(السارق والسارقة فاقطموا أيد.مما) لايتضمن وجوب القطع على من سرق 
دائقاً وإن كان محتملا لذلك لمنع السنة منه» وهذا واضح والمد لله تعالى . 


4 الباب الرابع‎ ١ 


فى الفرق بين أقسام العلوم. وما يحرى مع ذلك من الفرق بين الادراك 
والوجدان وف الفرق بين ما يضاد العلوم ويخالفها 

( الفرق )"دين العلل والمعرفة أن المعرفة أخص من العم لانها علم بعينالعىء 
مفصلا عما سواه , والعلم يكون بحملا ومقصلا قال الزهرى لا أصف اله بأنه 
أرق رلا أحقك سق ولفلقل 5 الس 17 ة من غرقانالدار يعنى 
آثارها التى تعرف بها قال ولا يحوز أن يكون علم الله تعالى بالاشياء من جهة 
الاثثر والدليل , قال والمعرةةتمنييز المعاومات فأوماً الى أنه لايصفه بذلك كا 
لايصفه يانه ميزء وليس ما قاله بعى. لان آثار الدار ان كانت سميتعرفانا 
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فسميت بذلك لانهاطريق الى المعرفة بها وليس ذلك دليل على أن كل معرقة 
تكون من جهة الا ثر والدليل ع وأما وصف العار ف بأثه يفيد تمبيز المعلومات 
فى علمه فلو جعله دليلا على أن القه عار ف كان أولى من المعلومات متميزة فى 
علمه يمعنى أنوا متخيلة له واتمالم يسم علمه تمبيرا لا"ن النمبيز فين هواستعمال 
العقل بالنظر والفكر اللذين تمبيز امعلومات فم يمتنع أنتوصف 
معلوماته بأنم! متميزة وانكان لا يوصف بأنه مير لا'ن تميرها صفةلها لا له 
والمعرفة بها تفيد ذلك فيهالا فيه فكل معرفة علم وليس كل عل معرفة وذلك 
أنلفظ المعرفة يفيد تمبير المعلوم من غيره ولفظ المل لا يفيد ذلكإلا برب 
آخرمن التخصيص فى ذ كر المعلوم, والشاهد قول أهل اللغة إن العلم يتعدى 
الى مفعولين ليس لك الاقتصار على أحدهما إلا أن يكون بممنىالمعرفة كقوله 
تعالى ( لا تعلمونهم الله يعلمهم ) أى لاتعرفوتهم القديمرفهم, و'اتما كان ذلك 
كذلك لان لفظ الملم مبهم قاذا قلت علمت زيدا فذ كرته باسمه الذى 
يعرفه به امخاطب لم يفد فاذا قلت قائماً أفدت لا نلك دللت بذلك عل نك غامت 
ذيدا على صفة جاز أن لا تعلمه عليها مع علمك به فاجملة , واذا قلتعرفت 
زيدا أفدت لا"نه بمنزلة قولك علمته متميزا من غيره فاستفنىعن قوللكمتميزا. 
«لمافى لفظ المعرفة من الدلالةع ذلك . والفرق بين العلم والمعرفة إنما 
يتين فى الموضع الذى يكون فيه جملة غير مبهمة ألا ترى أن قولك علمت أن 
لزيد ولدا وقولك عرفت أن لزيد ولدا يحريان يحرى واحداً . 
(الفرق) بين العلل واليقي, أن العلم هو اعتقاد الثى. على ماهو به عىسييل 
الثقة » واليقين هوسكونالنفس وثلج الصدر بما علمء ولمدا لايحوزأن يوصف 
لله تعالى باليقين » يقال تي اليقين وبرد اليقين ولا يقال لج العم وبرد العم 
وقبل الموقن العالم بالثىءبسد حيرة الشك, والشاهد أنهم يجعلونه ضد الشنك 
فبقولون شك ويقين وقلا يقال شك وعم فاليقين مايزيل الشك دون غيره من 
أضداد العلوم , والشاهد قول الشاعره 
بى صاحولما رأ الدرب دونه وأيقن أنا لاحقان. بقيصرا 
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أى أزال الشك عنه عند ذلك ؛ ويقال إذا كان اليقين عند المصلى أنه صبى 
أربعاً فله أن يسم , وليس يراد بذلك أنه إذاكان عالماً به لان العم لاايضاف 
إلى ماعند أحد إذاكان المعلوم فنفسه على ماعل وإنما يضاف اعتقاد الانسان إلى 
ماعنده سواء كان معتقده على مااعتقده أولا إذا زال به شكه: وسمى علمنا 

يقينآً لاآن فى وجودمار تفاع العك. 


ا 0 تعالى 
"شياء لاتدق عنه » وقال بعضهمالذم للانسان بأنه لايشعر أشد 
0 بأنه لايعم لاأنه إذا قال لايشعر فكا"نه أخرجه إلىمعنى امار 
وكا'نه قال لايعلرمن وجه واضح ولاخقوهوكقولك لاحسووهذا قول من 
يقول إن الشعور هو أن يدرك بالمشاعر وهى الحواس كا أن الاحساس هو 
الادراك بالحاسة وهذا لايوصف اله بذلك . 
(الفرق) بين البصير والىتبصر أنالبصير علىوجهين أحدما الختص بأنه 
.درك المبصر إذا وجد ؛ وأصله البصر وهو صحة ١‏ 
مبصر ععى رأىء والززى هو المدرك للذرى والقدم انأ بتفتسداء لاعن 


البصير بمعنى العام تقولمنه هو بصيروله بدبصر وبصيرة أى علم؛والمتبصرهو 
العام بالثىء بعد تطلبالعل كا'نه طلب الابصارمثل المستفهم والمستخبر المتطلب 
للفهم والخبر : ولبذا يقال إن اله بصير ولايقال مستبصرء ويحوز 

الاستبصار هو أن يتضحله الا"مر حى كانه يبصره ولا يوصف الله تعالى به 
لاأن الاتضاح لايكون إلابعد الخقاء 
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على أنه امم للرؤية على ماذكرنا ‏ ويسمى العم بالشىء اذا كان جلياً بصراء 
يقال لك فيه بصر يراد أنك تعلمهكا يراه غيرك . 

ا اعد التلقين يك ن فى الكلام فتط , والتعلم 
يكون فى الكلام وغيره تقول لقئه الشعر وغيره ولا يقال لقنه النجارة 
والنجارة والخياطةيا يقال علمه فى جميع لك » وأخرى فان | يكون فى 
الاجم والتلقين لا يكواف 57 المرات » وأخرى ذان التلقين هو 

دير بالتعليم وإلقاء القول إليهأخده عنكووضع الحروف مواضهها 
والتعلم لايقنضى ذلك. ولهذا لايقال ان اله يلقن العبد كا يقال اثالله يعلمه. 

( الفرق ) بين العم والرسخ أن الرسخ هو أن يعم الثىء بدلائل 5 
أو إضرورة لا يمكن ازالتباء وأصله الثبات على أصليتعلق به ع وسنبين ذلك 
فى آخر الكثاب إن شاء القه » واذا علم الغىء بدليل لم يقلانذلك رسخ 

(الفرق ) بين المعرفة الضرورية والالهام أنالالهام ما يبدو فى القلب 
من 0 بق الخير ليفعل وبطريق الشر ليترك , والمعارف الضرورية 
عأ ربمة أوجه أحدها بحدث عند المشاهدة والثآنى عند التجربة والثالث عند 
الاثخبار المتوائرة والرابع أوائل العقل , 

( الفرق ) بين العالم والمتحقق أن المتحةقهو المتطلب حقالمنى حت ركه 
كقولك تعلم أى اطلب الع , ولهذا لا يقال إن الته «تحقق » وقيل التحقق 
لا يكون إلا بعد شك تقول تحققت ما فلته فيفيدذلك]نكعرقتهبعد شك فيه. 

( الفرق ) بين العلل والعقل أن العقل هو العلل الآول الذى يذجر عن 
القبائس (1) وكلم, كان ذاجزه أقوى كا نأعةل»وقال بعضوم العقليمن ع صاحبه 


عن الوقوع فى القبيح وهو من قولك عقل البعير إذا شده فنعه من أن يثور 


واذا لابوصف الله تعالى به ع وقال بعضهمالعقلالحفظ يقال اعقّلتدراهمى. 
أى حفظتما وأنشدقول لبيد 
واعقلى إن كنت 
)١(‏ فالسكندرية والقبييح»» 
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قال ومن هذا الوجه يحوز أن يقال إنالته عاقلكا يقالله حافظ إلا أنه لم 
يستعمل فيه ذلك العقل يفيد معنى الحصر والحبس » وعة_ل الصى إذا 
وجدله من المعارف ما يفارق به حدود ااصبيان )١(‏ وسعيت المعارف ال ىتحصر 
معلوماته عقلا لا”نهاأوائل العلوم ألاتر ىأ نه يقال للمخاطب اعقل مايةاللك(م) 
أى احصر معرقته لثلا يذهب عنك : وخلاف العقل البق وخلاف العم 
الجهل » وقيل لعاقلة الرجل عافلة لانهم يحبسون عليه حياته ؛ والعقال مايميس, 
النافة عن الانبعاث »قال وهذا أحب إلى فى حد العقل منقولهم هوءل بقبح 
القبائح والمنع من ركويها لان فى أهل الجنة عقسلا (م ) لايشتبون القبائج 
وليست علومهم منعاً , ولو كان العقل منعآ لكان الله تعالى عافلا لذائموكنا 
معقولين لا"نه الذىمنمنا» وقد يكون الانسان عاقلا كاملا مع ارتكابه القبائم, 
ولمالم مز أن يوصف اله بأنله علوما حصرت معاوماته لم يحز أن يسمى 
عاقلا وذلك أنه عالم لذاته بما لانهاية له منالمعاومات؛ وهذهالعلة لم يج أنيقال 
إن الله معقول لنا لا"نه (:) لايكونحصوراً بملومناكا لاتحيط به عاومنا. 

(الفرق) بين العقل والا'رب أن قولنا الارب يفيد وفور العقلمنقوهم 
عظم مؤرب إذاكان عليه لحم كثير وافرء وقدح أريب وهو المعلى وذلك أنه 
يأخذ النصيب المؤرب (ه) أى الوافر 

(الفرق) بين العقل واللب أن قولنا اللب يفيد أنه مر خالص صفات 
الموصوف بهء والعقل يفيد أنه يحصر معلومات الموصوف به فبومفارقله من 
هذا الوجه.ولباب الثىء وليهخالصهو مالم يحزأن يوصف الله تعالى معان بعضبا. 


أخلص من بعض لم بز أن يوصف بالل . 
( الفرق ) بين العقل والنبى أن النبى هو النهاية فى المعارف التى لايحتاج 


اليها فى مقارقة الا"طفال ومن يحرى مجراهم وهى جمع واحدها النبية 


) غير هوجود ف التيمورية بل فه 
ا ١‏ لالس 


: وان » - (ه) فى الشسخ , مؤريا» + 
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مدان ار عرفا سٍِ أنيتبى إلى رأي» وس الندير نمآ 


لاأن السيل يتتبى إليه » والتنبية المكان الذى يتتبى إليه السيل والمع التتاهى 
وجمع النهى انه(١)‏ وأنهاء 
(الفرق) ببنالعقل والحجاأنالمجاهوئناتالعق لمن قو لمم تحجى بالمكآ نإذاقام به. 

(الفرق ) بين العقل والذهن أن الذهن هو نقيض سوء الفهم وهو عبارة 
عنوجود الحفظ ايتعليه(») الانسانولايو صف الهبعلا"نهلاايوصف بالتعلم 

(الغرق ) بين العمل والفطنة أن الفطنة هى الثنبه على الم نى» وضدما الثفلة 
ورج ل مخفل لافطة لوه الفطنة والفطائة, » والطباةمثلراور جلطبنفطن,ويحوز 
أن يقال إن الفطنة ابتداء المعرفة من وجه غامض فكل فطنة علم ولي سكل علم 
فطنة, ولماكانت الفطنة علا بالثى,منوجه غامض لم بجز أنيقال الانسانفطن 
بوجود نفسه وبأن النماء فوقه 

(الغرق) بين الفطنة والذذاء أن الذكاء تمام الفطنة من قولك ذكت النار 
إذا تم اشتعالهاءوسميت الشمس ذكاء لقام نورهاء والتذكية تمام الذيح فى 
الذكاء معنى زائد على الفطنة , 

(الفرق) بين الفطنة والحذق والكيس أن الكيس هو سرعة الحركة ف 
الا“مور والا'خذ فيا يعنى متها دون مالا يعنى يقال غلام كيس إذا وان 
يسرع الا“خذ فيا بيؤمر به ويترك الفضولو ليس هومن قبي لالعلوم : والحذق 
أصله حدة القطع يقال حذقه إذا قطعه ء وقولهم حذق الصبى القرآن معناه أنه 
بلغآخرهوقطع تعلمه و تناهىفىحفظهوكل حاذق بصناعة فهو الذى تناهى فيواوقطع 
تعلمما فلا كا نالته تعالى لاتو صف معلوماته بالانقطاع يحز أنيوصف بالحذق . 

وما يحرى مع هذا 

(الفرق) بين الاالممى واللوذعى أن اللوذعى هو ااخفيف الظريفمأخوة 
من لذع الثار وهوسرعة أخذها فالثى.: والاالمىهر الفطن الى الذىيتيين 
عواقب الا"مور بأدنى لحة تلوح له 

[1) فى النسيخ ٠‏ النبى » » والتصحيح منالقاموس. (؟) فى انسخة « يستعمكه ٠.»‏ 


70 كن هلد انماع ةاوءه.عبتطعنه :دملا 


"311 

(الفرق) بين الفطنة والنفاذ أن التفاذ أصله فى الذهاب يقال نفذ السهم إذا 
ذهب قالر. يسمىالانسان نافذآ إذا كان فكره بلغ حيث لايلغ فكر 
البليد فق التفاذ معنىزائد ع ىالفطنة؛ ولا يكاد الرجل يسم نافذا إلاإذا كثرت 

ا ويكون خراجا ولاج فى الا"مور» وليسهو من الكي سأيضآً 
الكيس هو سرعة الحركة فيا يعنى دون مالايعنى » ويوصف به 

الناقص الآلةمثل الصى ولا يوصف بالنفاذ إلاالكامل الراجح وهذا معروف. 

(والفرق ) بين ذلك وبين الجلادة أن أصل الجلادة صلابة البدن ولهذا 
معى الجلد جلدا لا'نه أصلب من اللحم وقيل الجليد لصلابته وقيل للرجل 
الصلب على الحوادث جلد وجليدمن ذلك, وقد جالد قرنه وهما ي.جالدان اذا 
اشتد أحدهما على صاحبه ؛ ويقال للاثرض الصلبة الجلد بتحريك اللام ٠‏ 

وما يحرى مع ذلك وليسمنه 

(الفرق ) بين الفريحة والطبيعة أن الطبيعة ماطبع عليه الانسان أى 
خلق, والقريحة فا قالالبرد ما خرج من الطبيعة من غير تكلف ومنه فلان 
جيد القريحة ويقال للرجل اقترح ماشئت أى أطلب ماق نفسك, وأصلالكلمة 
الخاوص ومنه ماء قراح إذالم مخالطه ثىء .ويقال للارض الى لا تلبت شيئا 
قرواح اذالم يخالطها ثىء من ذلك, والنخلة إذا تبحردت وخلصح جلدتهافرواح 
وذلك اذا نمت وتجاوزت وأتى عليها الدهر: والفرس القارح يرجع الى هذا 
لا"نه قد تم سنهء قال وأما الفرح والقرحة فليس من ذلك واتما القرح ثلم فى 
الجلدوالقرحة مشببة بذلك . 

( الفرق ) بين علام وعلامة أن الصفة بعلام صفة مبالغة و كذلك كل 
ماكان عل فعال ع وغلامة وان كان للمبالثة فان معناه ومعنى دخول الهاء فيه 
أنه يقوم مقام جماعة علماء فدخلت الماء قيه لتأنيث الجماعة التى هى فى معنا 
لهذا يقال الته علام ولا يةال له علامة كا يقال إنه يقوم مقام جماعة علماء 
فأما قول من قال إن الهاء دخلت فى ذلك على معنى الداهية فان ابن درستويه 
رده واحتج فيه بأن الداهية لم توضع للمدحخاصة ولكن يقال ف التم والمدج 
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و فا مكروه وانحبوب قالوفالقرآن (والساعةأدهى وأمر) وقالالشاعر: 
الكل أخى عيش وإن طالعمره دويهية تصفر منها الا“نامل 
يعنى الموت , ولوكانت الداهية صفة مدح خاصة لكان ماقاله مستقها » 
وكذلك قوله لحانة شبو. بالميمة غلط لان لبي للحن وإنا يلحن من 
يتكلم : والداهية اسم م نأسماء الفاعطين الجارية على الفعل يقال دهى يدهى فهو 
دأه وللا'نثى داهية ثم ياحقها التأنيث على مايراد به للمبالغة فيستوى فيه الذ كر 
والاثى مثلالرلوية ويحوز أن يقال إنالرجلبى داهية كا"نة يقوم مقام جماعة 
دهاة , وراوية كأنه يقوم مقام جماعة رراة على ما ذكر قبل وهو قول المبرد. 
(الفرق) بين الفهم والمل أن القهم هو العلم بمماتى الكلام عند سماعه 
خاصة ولهذا يقال فلان سىءالفهمإذا كان بطىء العم بممنى مايسمع ولذلككان 
الا'عجمى لايفهمكلام العرنى ‏ ولايحوز أن يوصف اله بالفهملا"تمعالم بك[ 
ثىء علىماهو به فهالم يزلء وقالبعضهم لايستعملالفهم إلافالكلام ألائرى 
أنك تقول فهمت كلامه ولاتقول فهمت ذهابه وبجيئه كا تقول علمت ذلك . 
وقال أبو أجمد بن أنى سلمة رحمه الله الفهم يكون فى الك 
كالاشارة ألائرى نك تقولة الحا 
أبوهلال رحمه الله ال“صلهو الذى تقدم وإنما استعمل 
الاشارة تبجرى مجرى الكلام فى الدلالة علىالممنى . 
(الفرق) بين الم والفقه أن الفقه هوالمل بمقتضىالكلام على تأمله ولبذا 
لايقال إناله يفقه لا'نه لايوصف بالتأمل» وتقول ل نتخاطبه تفقه ماأقوله أى 
تأمله لتعرفه. ولا يستعملإلاعلىمعنىالكلام فال ومنه قوله تعالى ( لايكادون 
يفقهونفولا) وأماقوله تعالى (وإن منثىء إلايسبح بحمده ولكن لاتفقهون 
تسبيحهم) ذانه ل ىأتى بلفظ التسييح الذى هو قول ذكر الفقه كا قال (سنفرغ 
لكم) عفب قوله (كل يوم هوفى شأن) قال الشيخ أبوهلال رحمه الله وسىعلم 
الشرع فةها لا“نه مبتى عن معرفة كلام ألله تعالى وكلام رسو ل انه كيو . 
(الفرق ) بين العالم والعليم أن قولنا عالم دال على معلوم لا”نه من علمت 
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وهو متعدء وليس قولنا عليم جارياً على علمية فهولايتءدى و إهما يفيد أنه إن 


عح معلوم علمه» كا أن صفة سميع تفيد انه إن صح (1) مسموع سمعهى 
والسامعيقتضى مسموعا,و[نما يسمى الانسان وغيره سميعاآ إذالم يكن أصم 


ذلك مبصرآ ترى أنهيسمى 
ير والقادر 
لان كل واحد منهما يفيدمالا يفيده ال جاء السميع والعليم ومايحرى 
مجراهما متعدياً فى بعض الشعر فان ذلك قد جعل بمعنى السامع والعالم, وقند 
جاء السميع أيضا بمعنى مسمع (؟) فى قؤله : 
أمن ريحانة الداعى السميع يؤرقى وأصحاق هجوع 
(الفرق ) بين الصفة بسامع والصفة بعالم أنه يصح عالم بالمسموع إمدنقضه 
ولا يصح سامع له بعد تقصه . 
ومما بجحرى مع ذلك وليس من الباب 
(الفرق ) بين السمع والاصغاء أن السمع هو ادراك المسموع والسمع 
أيضا اسم الآلة الى يسمع بباء والاصغاءهوطلب ادراكالمسموع بامالةالسمع 
إليه يقال صغا يصغو إذا مال وأصغى غيره وفى القرآن ( قد صغت قلو بك ) 
أى مالتيوصغوك مع فلان أى ميلك . 
(الفرق) بين السمعوالاستماع أن الاستماع هو استفادة(م) المسموع بالاصفاء 
إليه ليغوم ولهذا لايقال إن الته يستمع وأما السماعفيكون إمما للمسموع يقال 
ل سمعته من الحديث هو مباعى ويقال للغناء سماعء ويكون معنى السمع تقو 
معت سواعاً كتقو لسعمتسمعاهو التسمع (ة)طلب السمعمثل التعلمطلب العم . 
(الفرق) بين العم والادراك أن الادراك موقوف ع أشياءءمخصوصةي 
وليس العم كذلك » والادراك يقناول الثثىء على أخض أوصافه وعل الجملة » 
)0( فى نسخة م أنه يضح مسموع , و يف () لسخة ومسموع.. 
() ف السكندرية . استبعاث. ٠‏ (4) قالقسخ ه والسمع». 
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لف 

والعم يقع بالمعدوم ولا يدرك إلا الموجودء والادراك طريق من طرق 
العم , ولبذا لويجز أنيقوىالعلربخير المدركقوته.بالمدرك ألا ترى انالانسان 
لايتسى مايراه فى الال كا ينتى مارآه قبل . 

( الفرق) بين قولنآ يدرك-وبين قولنا بحس أن الصفة بحس مضمئة 
بالحاسة والصفة تدرك مطلقة , والحاسة اسم لما يقع به ادراك ثىء مخصوص 
ولذلك قلنا الحواس أريع السمع والبصر والذوق والشم , وادراك الحرارة 
والبرودة لا تختص بآلة والته تعالى لم يزل مدركا بمعنى أنه لم يزل عالما وهو 
مدرك للطعم والرائحة لانه مبين لذلك من وجه يصح أن يتبين منه لنفسه ‏ 
ولا يصح أن يقال إنه يشم ويذوق لان الشم ملابسة المشموم للا'تف» 
والذوق ملابسة المذوق للفم » ودليل ذلك قولك شممته فلم أجد له رائحة 
وذقته فلم أجد كه طعماء ولا يقال إن الله يحس معنى أنة يرى ويسمع إذ 
قولنا بحس يقتضى حاسة . 

( الفرق ) بين الادراك والاحساس على ما قال أ بو أحمد أنه يحوز أن 
يدر ك الانسان الثىء وان لم بحس به كالشىء يدركه ببصره ويخفل عنه فلا 
يعرفه فيقال أنهلم بحس به : ويقال إنه ليس بحس إذا كان بليدا لا يفطن 
وفال أهل اللغةكل ما شعرت به فقد أحسته ومعناهأدركته بحس كوف القرآن 
( فلما أحسوا بأسنا) وفيه ( فتحسسوا من يوسف وأخيه) أى تعرفوا 
باحساسكم ٠‏ وقال إعضيم : 

( الفرق) بين العم ولس أن الحس هو أول العم ومنه قوله تعالى 
(فلما أحس عيمى منهم الكفر ) أى علمه فى أول وهلة , وهذا لا يحوز أن 
يقال إن الانسان بحس بوجود نفسه ع قلنا وتسمية العلم ححناً واحساسا 
مجاز ويسمى بذلك لآنه يقع مع الاحساس والاحساس من قبيل الادرالك» 
والالات الى يدرك بها حواس كالعين والا"ذنوالاتف والفم , والقلبليس 
من الحواس لا“ن العلم الذى يختص به ليس بادراك وإذا لم يكن العلم ادراكا 
ل يكنعله حاسمة ؛ وسميت الحاسة حاسة عب النسب لا على الفعل لانه لا يقال 
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7 
منه حنست وائما يقال أحسستهم اذا أبدتهم )١(‏ فتلا تأصلا .وحقيقتهأنك 
تأت على إحساسهم فلا تبقى م حسآ . 

(الفرة ق) بينالادراكوالوجدا نَأ نالوجدان أس ل اللغةلماضاعأوما بحرى 
مجرى الضائع فى أن لايعرف موضعه , وهو عل خلاف النشدان فأخرج 
على مثاله يقال نشدت المضالة اذا طلبتها نشدانا فاذا وجدتها قات وجدتها 
وجدانا فلنا صار مصدره موقت لبناءالنشدان استدل على أن وجدتهبنا [ئما 
هو للضالة , والادراك قد يكون !١‏ يسبقك ألاترى أنك تقول وجدتااضالة 
ولا تقول أدركتالضالة وإنما يقالأدركتالرجل إذا سبقكثماتبعته فلحقته, 
وأصل الادراك فى اللمة بلوغ الثىء وتمامه ومنه إدراك الثمرة وإدراك 
الغلام وإدرا كك من تطلب يرجع إلى هذا لآنه مبلغ مرادك وءنه قوله 
تمالى ( قال أصحاب مومى إنا لمدركرن ) والدرك الحبل يقرن تحبل آخر 
ليلغ ماحتاج إلى بلوغه, والدرك المنزلة لأنم! مبلغ من تجعل له ثم توسع فى 
الاد "2 والوجدازفاً جريا مجرى واحداً فقيل أدركته بيصرى ووجدته 
بيصرىووجدت حجمه(») يدى وأدرك حجمه يدىووجدتهبسمعى وأدركته 
بسمعى وأدركتظعمه بفمى ووجدت طعمه بفعى وأد ركتريحه بأنفى ووجدت 
ريحهبأنفى , وحدالم_كلمونالادر اكت الواهومايتج .ل بالمدر كتج الظمو رهم 
قيليحدبمعى يعام ومصدره الوجودوذلكمعروف فالعربية ومنه قول الشاعر : 
وجدت اته أكبر كل ثىء محاولة (م) وأ كثرهم جنودا 

أى علبته كذلك إلا أنه لا يقال للمعدوم موجود بمعنى أنه معلوم وذلك أنك 
لا تسمى واجدآً لماغاب عنك فانعلمته فى الجملة فذلك فى المعدوم أبعد وقال 
القه تسالى ( يجد ()لقه غفوررحيما ) أى يعلمه كذلك وقيل يجدونهحاضراً 
فالوجود هو العم بالموجود . ومنى العلم بوجود الثىء واجدآ له لا غيروهنا 
مما جرىعل الثى : م ماقار بدوكان منسبيه؛ ومنههنايفرق بي نالوجود والعلم 

(1) الكلمة فى النسخ غير ظاهرة ‏ والتصحيح من لسان العرب * 

(,) فى نسخةوختمه» ... (م) قالكندرية مجادلة » .... (4) فالتسخ دتجده 


7ف ©اذانهاءةاوءه.ءبؤجاعنهال:دمثاط 


ذا 


(الفرق) بين العلل والبصيرة آن البصيرة هى تكامل العلم والمعرفة بالثىء 
ولهذا لايحوز أنيسمى البارىتعالى بصيرةإذلا يتكامل عل أحدبعظمته وسلطانه. 

(الفرق) بين العم والدراية أن الدراية فيا قال أبوبكر الزبيرى )١(‏ بمعنى 
اليم قال وهو لننى السبو عما يرد 
بعض أهل العربية ألا مأخوذة من در 

يصيب فا يدرى ويخطىفا درى ه أى مااختل فيه يفوته وماطلبه من 
الصيد بير ختل يناله فان كانت مأخوذة من ذلك قهو بحرى مجرى مايفطن 
الانسان له من المدرفة التى تال غيره فصار. ذلك كالختل منه للاشياءء وهذا 
لايحوز عل الله سبحانه وتعالى , وجعل أبو على رسمه الله الدراية مثل العلم 
وأجازهاعل التمواحتج بقولالشاعر ٠‏ لاهم لاأدرى وأنت الدارى ٠‏ وهذا 
صحيح لان الانسان اذا سل عما لايدرى فقال لاأدرى فقد أفاد هذا القول 
منه ممنى قوله لاأعل لانه لايستقيم أن يسألما لايعلم فيقول لاأفهم لان معنى 
نوله لاأفهمأى لاأفيم . الكوقوله لاأدرى إماهو لاأعلم ماجواب مسألتك, 
وعلى هذا يكون العلم والدراية سواءآ لان الدراية علم يشتمل على المعاوم من 
جبيع وجوهه وذلك أنالفعالة للا ل العصابة والمامة والقلادةع ولذلك 
جاء أكثر أسماء الصناعات على فعالة نحو القصارة والخياطة ومثل ذلك العبارة 
لاشتمالها على مافيها فالدراية تفرد مالايفيده العلم منهذا الوجه والفعالة أيضا 
تكون للاستيلاء مشل الخلافة والامارة فبجوز أن تكون بمعنى الاستيلاء 
فتفارق العلم من هذه الجر 

(الفرق) بين العلم والاعتقاد أن الاعتقاد هو اسم لجنس الفعل على أى 
وجدوقع اعتقاده والاصلفيهأنه مشبه (+) بعقد الحبل والخبط فالعالم بالثىء 


ل ماهو به كالعاقد المحم 
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١‏ بين العلم والحفظ أن الحفظ هو العلم بالمسموعات دون غيره 
من المصلومات ألاترى أن أحداً لايقول حفظت أن زيدا فى البيت وائما 
استعمل ذلك فى الكلام ولايقال للعلم بالمشاهدات حفظ ء ويحون أن يقالان 
الحفظ هو العلم بالثى. حالا بعد حال من غير أن يخللهجهل أو نسيان, ولبذا 
سبى حفاظ القرآن حفاظا ولايوصف الله بالحفظ لثلك , 

(الفرق ) بين العلم والذكر أن الذكر وان ان ضريا من العلم )١(‏ فانه 
لاه إذا وقع بعد النسيان » وأ كثر مايكون ف العلوم الضرورية. 
ولابوصف اله به لانه لابوصف بالنسيان » وقال علق: بن عيمى الذكر يضاد 
السبو, والملم يضاد الجبل » وقد يجمع الذكر للثىءوالجول به من وجه واحدد, 

وآمار الفرق ) بين الذكر والخاطر فان الخاطر مرور المعنى على القلب » 
والذ كر حضور المعنى فى النفس . 

(الفرق ) بن النذكير والثنبيه أن قولك ذكر الثىء يقنضى أنه كان علمابه 
ثم نسيه فرده إلى ذكره بيعض الا" سباب وذلك أن الذكر هو السلم الحادث 
بعد التسيان على ماذ كرنا » ويحوز أن ينبه الرجل على الثىء لم يعرفه قط (+) 
ألا ترى أن الله ينبه على معرظه بالزلازل والصواعق وفهم من لم يعرفه البتة 
ايكون ذلك تنبيها له كا يكون تنيها لغيره » ولايحو ز أن يذكره مالل يبملمدقطة , 

( الفرق ) بين العم والخير أن الخبر هو العلل بكنه المعلومات على حقائقها 
قنيه معى زائد على العم » قال أبو أحمد بن أنى سامة رحمه القه : لا يقال منه 
خابر لاأنه من باب فملمثل طرقت وكرمت وهذا غلط لا'ن فملت لابتعدى 
وهده الكلمةتمددى به وائما هو من قولك خبرت الثىء إذا عرفت حقيقة 
خبره وأنا خابر وخبير من قولك خيرت الثىء اذا عرفت حقيقة خبره وأنا 
خابر وخبير من قولك خبرت الثىء اذا عرفته مبالغة مثل علم وقدير ثم كثر 
حى استعمل فى معرفة كنبه وحقيقته قال كعب الاشقرى (2) : 

وماجاءنا من نحو أرضك خابر ولاجاهل إلا يذمك ياعمرو 
(1) ف المكندرية «اللوم»... (م) ق السكتدرية تقص أسطل من منارج- 

(*) فالتسخ « الاسقرىءبالمبملةهوالتصوي يبن معجم الشعر اءللمر با ى ومنغيره - 
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( الفرق ) ببن قولنا يحسن وبين قولنايغلمآن قولنا فلان يحسن كذا بمعنى 


توقف واحتباس ع ثم كثر ذلك حتى صاركا نه العلم وليس به 

( الفرق ) بين العلم والرئزية أن الرؤية لا تتكون إلا الموجود ‏ والعلم 
ينتاول الموجود والمعدوم »وكلر ةم يعض معها آقةفالمرتى امعلوم ضرورة» 
وكل رؤية فبى لحدود أوقائم فى محدود كا أنكل احساسمن طريق اللمس 
ذانه يقنضى أن يكون لحدود أو قائم فى حدود . والرؤية فى اللفة على 
أوجه أحدها ااعلم وهو قوله تعالى ( ونراه قريبآ ) أى تعلمهيوءالقيامة وذلك 
أنكل آت قريب ء والآخر بمعنى الظن وهو قوله تعالى ( انهم يروته بعيداً ) 
أى يظنر نه , ولا يكون ذلك بم العلم لا“نه لا يحون أن يكونوا عالمين بأنها 
بميدة وهى قريبة فى علم الله ع واستعال الرؤية فى هذين الوجبين از » 
والثالك رؤية العبنوهى حقيقة . 

( الفرق ) بين العالم بالثى. وامحيسط به ان أصل المحيط امليف بالثىء 
من حوله بما هوكالسور الدائر عليه بمنع أن يخرج عنه ماهو م ويدخل فيه 
ماليس فيه م ويكون من قبل العلم وقبيل القدرة مجازاآً فقوله تمالى ( وكان 
الله بكل ثىء حيطا ) يصاح أن يكونمعناه أنكل ثىء فى مقدوره فهو بمئزلة 
ما قبض الفابض عليه فى امكان تصريفه » ويصلح أن يكون معناه أله يملم 
بالاثثسياء من جميسع وجوهها وقال ( قد أحاط بكل ثىء علما ) أى علمه من 
جميع وحوههه وقوله ( وأحاط بما لديهم ) يحوز فى العلم والقدرة وقال ( قد 
أحاط الله با ) أىقد أحاط بها الك بتمليكك إياموقال ( واتحيط بالكافرين) 
أى لا يفوتونه ؛ وهو تخويف شديد بالغلة فالعلوم الذى علم من كل وجه 
بمنزلة ما قد أحيط به برب سور حوله وكذلك المقدور عليه من كل وجه 
ناذا أطلق اللفظ فالاولى أن يكون من جبة اللقدور كقوله تعالى ( والله حيط 
بالكافرين ) وقوله ( وكان الته بكل ثى. حيطا ) ويحوز أن يكون من الجبثين 
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اذا 
فاذا قيد بالعلم فهو من جبة المعلوم لاغير » ويقالللعالم بالثىء عالم وانعرف 
من جبة واحدة ( ١‏ ) فالفرق يينهما بين وقد اتيك ف الامر اذا أحكته 
كنك منعت الخلل أن يدخله » وإذا أحيط بالثىء علما فقد علم من كل وجه 
يصح أن يعلم منه ‏ وأذالم يعلم الغىء مشاهدة لم يكن علمه إحاطة , 

( الفرق ) بين قولنا ته أعلم بذاته ولذاته أن قولناهو عالم بذاته يحتمل 
أن يراد أنه يعلم ذاته كا اذا ذلنا انه عالم بذاته لما فيه من الاشكال ونقول هو 
عال لذاته لانه لا إشكال فيه ويقال هو إله” بذاته ولا يقال هو إله” لذاته 
احتراآ من الاشكال لأنه يحتمل أن يكون قولنا إل" لذاته أنه إله“ذاته 
يا يقال إنه إله” لخلقه أى إله خلقه؛ ويجوز أن يقالفادر لذاته وبذاته لائن 
ذلك لا يشكل لكون القادر لايتعدى بالباء واللام واتما يتعدى على . 

( الفرق ) بين العلم والتتيين أن العلم هو اعتقادالغىء على ماهو به على 
سبيل الثقةكان ذلك بعد لبس أولا ء والتبيين علم يقع بالثىء بعد لبس فقط 
وهذا لا يقال تبينتأن السماءفوقكا تقولعلمتها فوقىولا يقال نهمتبينإذلك. 

( الفرق ) بين المعروف والمشهور أن المشهور هو المعروف عند اللماعة 
الكثيرة ؛ والمعروف معروف وان عرفه واحد يقالهذا معروف عند زيد 
ولا يقال مشهور عند زيد ولكن مشهور عند القوم . 

( الفرق ) بين العم والشبادة أن الشهادة أخص من العلل وذلك ألما علم 
بوجود الا“شياء لامن قبل غيرهاء والشاهدنقيض الغائب ف الممثى ولهذا سمى 


افلم 2 الدراة 
ؤية أشهر ولا يقال إن الله لم يزلمشاهداً 


2170 عدن © لكاتهاءة/وهه.عبأطعمةال:دمتطا 


لالا 


( الفرق ) بين الشاهد والحاضر أن الشاهد للثىء يقتضئ أنه عالم يه 
ولبذا قبل الشبادة على الحقوق لانها لاتصح إلا مع العم ها وذلك أن 
أصل الشهادة الرؤية وقد شاهدت الثىء رأيته ع والشهد العسل على ماشوهد 
فى موضعه ؛ وقال بعضهم الشبادة فى الا'صل إدراك الثىء من جبة سمصع 
أو رية فالشهادة تقتضى العلم بالمشهود على ما يبنا ع والحضور لايقتصى الع 
بالحضور ألا ترى أنه يقال حضره الموت ولا يقال شبده الموت إذ لايضح 
وصف الموت بالعم : وأما الاحضار فانه يدلعلى سخط وغضب» والشاهد 
قوله تعالى ( شم هو يوم القيامة من الحضرين) * 

(الفرق ) بين العالم والحكيم أن الحكي عل ثلالة أوجه أحدها مبى 
الحكم مثل البديع بمعى المبدع والسميع بمعنى المسمع » والآخر بمع يحم وى 
الفرآن ( فيها يغرقكلأمر حكيم ) أى كم , وإذا وصف القدتمالى بالحكمة 
من هذا الوجه كان ذلك من صفات فعله , والثالك الحكيم بمعنى العام بأحكام 
الأمور فالصفة به أخص من. الصفة بسالم, وإذا وصف الله به على هذا 
الوجه فهو من صفات ذاته * 

( الفرق ) ببن الاعلام والاخبار أن الاعلام التعريض لان يعلم الثىء 
وقد يكون ذلك بوضع العم فى القلب لا"ن الله تعالى قد علينا ما اضطررنا 
البه ء وييكون الاعلام بنصب الدلالة والاخبار والاظبار للخير عم :به 
أولم يعل.ء ولا يكون الته عخبرا بما محدثه من العلم فى القلب . 

|الفرق بين ماخالف العم و يضاده 

( الفرق) بييناللعلم والتقليد أن الغلم هو اعتفادالثىء على ما هويّة على 
ييل الثقة » والتقليد قبول الا“مر تمن لايتومن عليه الخلط بلا حجة فبو وان 
وقع معتقده على ماهو به فليس بعلم لا”:ه لاثفة معه » واشتقاقهمن قو العرب 

اها فلزمته لزوءالقلادةللعنق » ثم قالوا طوقته الا"مالة 

لان الطوق مثل القلادة ؛ ويقولون هذا الامر لازم لك وتقليد عتقفك' ومنه 
قوله تعالى ( وكل إنسان ألزمناه طائره فى عنقه ) أى ماطار له م نالخير.والشر 
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,> 
والمرادبه عمله يقال طارلىمنك كذاأى صار حظىمنك.ويقالقلدت فلانادينى 
ومذهى أى قلدته مآ إن كان فيه وألزمته إباه إلزام القلادة عنقه ء ولو 5ان 
التقليد حقاً لم يكن بين الى والباطل فرق ٠‏ 
(الفرق) بين التقليد واتتحيت أن التحيتهو الا”عتقاد الذى يعتد به 
الانسان من غيرآن يرجحهعلخلانه أو مخطر بياله أنه مخلاىمااعتقده, وهو 
مفارق لائن التقليد مايقلد فيه الشير والفحيت لايقاد فيه أحد. 
) الفرق ا بين النسيان والسهو أن النسيان إنما يتكون عما كان » والسهو 
يكون عما لم يكن تقول نسيت ماعرقته ولا يقال سبوت عا عرفته وإنما تقول 
سهوت عن السجود فى الصلاة تجمل السبو بدلا عن السجود الذى لم يكن 
والسهو والمسبو عنه يتعاقبان؛ وفرق آخر أن الانسان )١(‏ إنما ينبى ماكان 
ذا كرا له » والسبو يكون عن ذكر وعن غير ذكر لا“نه خفاء المعنى ما يمتنع 
بمادرا كدء وفرقآخر وهوأنالثى,الواحد ال أن يسبىعنه فوقت ولايسهى 
عنهفى وقتآخروإمايسهى فى وقت آخرعنثلهويجوز أنينسى الثىء الواحد 
فى وقت ويذكره فى وقت آخر , 
(الفرق) بين السبو والغفلة أن الفقلة نكون عمايكون , والسهو يكونعما 
لايكون تق ولغفلحعنهذا الشىء حتى كان ولا تقولسهوت عنهحتىكان لاك 
إذاسهوت عنه ل يكن وبحو زأن تغفلعنهوبكون ؛ وفر قآخرأنالخفلةتكونءنفعل 
الغير تقول كنت غافلا عما كان من فلان ولا يحوزأن يسهى عن فعل الغير . 
(الفرق ) بين السهو والاغماء أن الاغماء سهو بكون من مرض فقط. 
والنوم سبو يحدث مع قتور جم الموصوف به , 
( الفرق ) ببن الظن والتصور أن. الظن ضرب من أفعال القلوب 
يحدث عند بعض الامارات وهو رجحان احد طرف التجوز , واذا حدث 
فظن صاحبه بعض ما تقتضيه تلك 


الامارات سمى ذلك غلبة الظن ع ويستعمل الظن فيا يدرك وفهالا يدرك 
ا التبدورية د النأش » وهو تحريف - 
لاي 0 عل أحاعه تمصا 
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والتصور يستعمل ف المدرك دون غيره كان المدر كاذا أدركر المدرك تصور 
نفسه.: والشاهد أن الا'عراضالتى لا تدرك لا تتصور نحو العلم والقدرة ع 
والتمث مثل التصور إلا أن التصور أبلغ لان قولك تصورت الشى. معنا 
أنى بمنزلة من أبصر صورته ء وقولك تمثلته معنأه الى بمنزلة من أبصر مثالهع 
ودؤيتك لصورة العىء أبلغ فى عرفان ذاته من ريتك إثاله , 
( الفرق ) بإنالتصور والتوثمأن تصورالشىءيكون مع العلم به ع وتؤهمه 
لا.يكون مع العلم به لان التوهم من قبيل التجوينة والتجويز ينا الملم » 
وقال بعضهم الترهم يجرى مجرى الظنون يتناول المدرك وغير المدرك وذلك 
مثل أن خبرك من لا تعرف صدقه عما لامخيل العقل فيتخيل كونه فاذا عرفت 
صدقه وقع العلم مخبره وزال التوهم ع وقال آخر التوهم هو تجويز مالا يمتنع 
من الجائز والواجب ولا يحوز أن يتوهم الائسان ما يمتتع كونه ألا ترى أنه 
لا يحوز أن يتوهم الشىء منحركا ساكنا فوحال واحدة . 
( الفرق ) بين الظن والشك أن الشك اسبتواء طرف التجويز » والظن 
رجحان أحد طرف التجويز والشاك يحوز كون ماشنك فيه على احدى الصفتين 
لاأنه لا دليل هناك ولا أمارة ‏ ولذلك كان الشاك لا يحتاج ى طلب اشك 
الى الظن ء والعلم وغالب الظن يطلبان بالنظر , وأصل الشك فى العرية من 
قولك شككت الشىء إذا جمعته بشىء تدخله فيه » والشك هو اجتماع شيئين 
فى الضمير . ويحوز أن يقال الظن قوة المعنى فى النفس من غير بلوغ حال 
الاقة الثابتة ع وليس كذلك الشك الذى هو وقوف ين التقيضين منغير 
تقوية أحدهما على الآخر . 1 
(الفرق) بين ذل والحسبان أن بعضهم قال : الظن ضرب من الاعتقاى 
ونديكون حسبان ليس باعتقاد ألاترىأنك تقول ]حي أن زيداً ققد مات 
أن تعتقد أنه مات مع علمك يأنه حى . قال أبو هلال رحمه التدتعالى 
إن قد مات كا تمول أعده قد 


و سعوصار كال حضيقةبع دكثرة 
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الاستعمال(١)وفرق‏ بين الفعل منهما فيقال فوالظن حسب وف الحساب حسب 
ولذلكفرق بين المصدر ين فقيل حس.بوحسبان ء والصحيحف الظنماذ كرناه . 

(الفرق) بن الشنك والارتياب أن الارتياب شك مع تهمة(») والشاهد 
أنك تقول إنى شاك اليوم فى المطر ولا يحوز أن تقول إنى هرتاب بفلا نإذا 
شكك فى أمره واتهمته . فأما: 

(الفرق ) بين الريسة والتهمة فان الرببة هى الخصلة من المكروه نظن 
بالانسان فيشك معها فى ضلاحهء والتهمة الخصلة من المكروه نظن بالانسان 
أو تقال فيه , ألا ترى أنه يقال وقعت على فلان تهمة إذا ذكر مخصلة مكروهة 
ويقال أيضاً انبمته فى نفسى إذا ظننت به ذلك من غير أن تسمعه فيه فالمنهم 
هو المقول فيه التهمة والمظنون به ذلك والمريب المظنون به ذلك فقط » وكل 
هريب متهم ويحوز أن يكون متهم ليس يمري 1 

(الفرق)بينالشك والامتراء أنالامتراء هوا تخراج الشبهالمشكلةءثمكثر 
حتى سبى الشك مرية وامترارً وأصله المرى وهو استخراج الابن م نالضرع 
مرى الناقة بمرريها مريآًء ومنهماراهماراة ومراءاً إذا استخرج ماعندهبالمناظرة » 
وامترى امتراءاً إذا استخرج الشبه المشكلة من غير حل لها , 

(انفرق ) بين العم والظن أن الظان يحوز أن يكون المظنون على خلاف 
ماهو ظنه ولا يحققه والغم يحققالمعاوم وقيل جاء الظن فى القرآن بمعنى الشلك 
فى قوله تعالى ( إن هم إلا يظنون ) والصحيح أنه غلىظاهره . 

(الفرق) بين الظن والجب لأنالجاهل يتصور نفسه بصورة العالم ولا بحوز 
خلاف مايعتقده واذكات. قد يضطرب حاله فيه لا“نه غير سا كن النفس 
اليه » وليس كذّلك الظان . 

(الفرق ) ببن التصور والتخيل أن التصور تخيل لايثبت على حال وإذا 
ثبت على حال لم يكن تخيلا فلذا تصور الثى. فى الوقت الا"ول ولم يتصور ف 
إلوقت الثاتى قيل إنه تخيل ء وقيل التخيل تصور الثى. أوصافه دون 
)١(‏ فالتيهورية,وصاركالحقيقةبعدلكثرةالاستعالء . (م) فال 
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«مض فلهذا لايتحقق ع والتخيل والتوهمينافيانالعل كا أنالظن والشكينافيانه . 
(الفرق ) بين التقليد وااظن أن المقلد وإنكان محسنآ للظن بالمقلد ل اعرف 
من أحواله فهو سيظن أن الا“مر على خلاف ماقلده فيه ع ومن اعتقدفيمنقلده 
أنه لايحوز أن مخطىء فذاك لايحوز كون مأفلده فيه على خلافه فلذلك لايكون 
غلاناً : وكذلك المقلد الذى تقوى عنده حال مأقلده فبه يفارق الظان لا”نه 
كالسابق إلى اعتقاد انثىء على صفة لاترجيح لكونه عليها عنده على كونه على 
غيرها: والظن يكون له حم إذاكان عن امار: صحيحة ولم يكن الظان قادراً 
عل العم فأما إذاكان قادر عليه فليسله حك » ولذلك لايعمل يخبر الواحد إذا 
كان مخلاف القياس وعند وجود نص 
( الفرق ) بين الجبل والمق أن الحق هو الجبل بالا “مور الجسارية فى 
العادة, ولبذا قالت العرب أحمق من دغة , وهى امرأة ولدت فظنت 
1 أحدت شمقتها العرب بجهابا بما جرت به العادة مرن. 
الولادة » وكذلك قولهم أحبق من الممهورة )١(‏ إحدى خدمتيها وهى امرأة 
راودها رجل عن نفسها فقالت لا تتكحنى بغير مهر فقال لا مبرتك إحدى 
خدمتيك أى خلخاليك فرضيت فحمقها العرب يجبلها بما جرت به العادة فى 
المبورء والجبل يكون بذلك وبغيره ولا يسمى الجهل بالله حمقاء وأصل الحق 
الضعف ومن ثم قيل البقلة الحقاء لضعفبا ء واحمق الرجل اذا ضعف فقيل 
للاأحمق أحمق لضعف عقله . 
( الفرق ) بينالحاقة والرقاعة أن الرقاعة على ما قال الجاحظ حمق معرفعة 
وعاو رتبة ولا يقال للاحمق اذاكان وضيعارقيعاً وإنما يقال ذلك للا حمق 
إذا كان سيدا أو رئيسا أو ذا مال وجاه . 
( الفرق) بين الاحمق والمائق أن المائق هو السريع البكاء القليل الحزم 
والثبات ء والماقة البكاء وفى المثل : أنا تق وصاحى مئق 52 تتفق » وقال 
بعضهم المائق اسبى. الخلق , وحكى ابن الانبارى أن قولحم أحمق مائقيمنزلة 


(يق النسخ ه الميم ة » والمثل عشبور . (») أى هو اتباع ‏ 
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فى الفرق بين الجياة الثما. والحى والحبوان وبين الحياة والعيش والروح 

وما يخالف ذلك , وق الفرق بين الحياة والقدرة والاستطاعةوالقوة 

والقدرة وما يقرب من ذلك والفرق بين ما يضاد ويخالفه . 

( الفرق ) بين الحياة والنباء أن الحياة هى ما تصير بهاجملة كالشىء الواحد 
فى جواز تعلق الصفات بها فأما قوله تعالى ( فأحبينا به الانرض بعد موتما )) 
فمناه آنا جعلنا حالما كال المى فى الاتتفاع بها والصفة لله بأنه حى مأخوذة 
من الحياة عل التقدير لا على الحقيقة كا أن صفته بأنه موجود مأخوذة من 
الوجود على التقدير وقد دل الدليل على أن الى بعد أنلم يكن حياحىمن أجل 
الحباة فالذى لم يزل حياً ينبثى أن يكون حياً لنفسه , والنماء يزيد الشعىء حالا 
بد حال من نفسه لا باضافة إليه فالثبات ينمى ويزيد وليس يح والله 
تعالى حى ولا ينام » ولا يقال لمن أصاب ميراثا أو أعطى عطية أنه قد نما ماله 
وائما يقال نما ماله اذا زاد فنفسه ‏ والنماء فى الماشيةحقيقةلا”.هانزيد بتوالدها 
قليلا قليلا , وفى الورق والذهب مجاز فبذا هو الفرق بين الزيادة والنياء» 
ويقال للاشجار والنبات نوام لا"نها تزيد فى كليو ءال ىأ نتتتهى المىحدالتهام . 

( الفرق ) بين الحى والحيوان أن الحيوان هو الى ذو الجنس ويقع على 
الواحد والجمع , وأما قوله تعالى ( وان الدار الآخرة لهى الحيوان ) ققد قال 
بعضهم يعنى البقاء يريد أنها باقية ع ولايوصف اله تعالى بأنه حيوان لأنه ليس 
بذى جنس . ١‏ 

(الفرق) بين الحياة والعيش أن العيش اسم .ما هو سيب الحياة من الأاكل 
والشرب وما بسبيل ذلك , والشاهد قولحم معيشة فلان م نكذا يعنون مأ كله 
ومشربه مما هو سبب لبقاء حياته فليس العيش منالحياة ف شىء . 

(الفرق) بين الحياة والروح أن الروح من قرائن الحياة , والحياة عرض 
والروح جسم رقيق من جنس الريح , وقيل هوجدم رقيق حساس » ونزءم 
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الاطباء أنمو ضعهاق الصدرمن الحجاب والقلب » وذهب بعضهمإلى أم,امبسوطة 
فى جميع البدن وفيه خلاف كثير ليس هذا موضع ذكره؛ والروح والريح 
فالعربية من أصل واحد ولهذا يستعمل فيه النفخ فيقال نفخ فيه الروح وسمى 
جبريل عليه السلام روحآ لآ الناس يكتفعون به فى دينهم كانتفاعهم بالرو 
هذا المعنى سى القرآن روجا . 

( الفرق ) بين الروح والمهجة والنفس والذات ع أن المهجة خالص دم 
الانسانالذىإذا خرج خرجت روحه وهو دم القلب فى قولالخليل ؛ والعرب 
تقول سالت مهجهم على رماحنا ء ولفظ النفس مشترك يقع على الروح وعلى 
الذات ويكون توكيداً يقال خرجت نفسه أى روحه وجاءى زيد نفسه بمعنى 
التوكيد والسواد سواد لنفسه م تقول لذاته . والنفس أيضا الما وجمعه 
أثفاس قال جرير : 

تعلل وهى ذاغبة بفيبا بأتفاس من الشبم القراح 

والنفس ملء الكف هن الدباغ والنفس الى تستعد بمعنى الذات مايص 
أن ندل علالثىء من وجه يختص به دون غيره ع وإذا قلت هولنفسه علىصفة 
كذا فقد دالت عليه من وجه مختص به دون ماء قال علىبنعسى الثىء 
والمعنى والذات نظائر وبينبا فروق فالمعنى المقصود ثم كثر حتى سب المقصود 

معنى ؛ وكل شىء ذات وذل ذات ثىء إلا أنهم ألزمو! الذات الاضافة قالوا 
ذات الانسان وذات الجوهر ليحققوا يخا إليه دونغيره » قلنا ويعير 
بالنفس عن المعلوم ف قولهم قد صح ذلك فنفسى أى قد صار فجملة ماأعلمه 
ولايقال صح فى حاف 
ومما يضاد الحياة الموت 


ِل أن القتل هو نض البنية الحيوانية ولايقال له 


عضا يضاد الحياة مضا 
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إلا أنه يدل على الحال , والموت ينؤالحياة مع سلامة البنية » ولايد فالقتل من 
اتتقاض البنية » ويقال لمن حبس الانان حتى بموت أنه قنله وم يكن ( ١‏ ) 
بقائل ف الحقيقة لانهلم ينقض البنة ع ويستعار الموت فى أشياء فيقال مات قلبه 
إذا صار بليدآومات الاعأىكسد ومات الثىء ينهم نقصوحظ 3 
ونبات ميت ذابلووقع فالمال موتان إذاتماوتت وموتان الاأر ضإذالمتعمر, 
(الفرق)بينالقتلو الذبح أن الذ ب سمل معلوم , والقترضروب محتلفة وليذا 
منع الفقهاء عنالاجارة علرقتل جل قصاصاوم منعوا من الاجارةعل ذبح شاة 
0 لايدرى أيقتلهبضربةأو بضربتين أوأ كثر ولي سكذلك الذبح . 
(الفرق) بين الفناء والنفاد أن النفاد هو فناء آخر الثىء بعد فناء أولهء ولا 
تلات يفنى جملة ألاترى أنك تقول فناه العالم ولا يقال نفاد العالم 
ونفاد الطعام لان ذلك يفنى شيئا فيا . 
لاهلاك والاعدام أن الاهلاك أعم من الاعدام لا"نة قد 
كوت بنقض البنية وإبطال الحاسة وما يحوز أن يصل معه اللذة والمنفعة » 
والاعدام نقيض الابحاد فهوأخص فك لإعدام [هلاك وليسكلإهلا كإعداما: 
(الفرق) بين الحياة والقدرة أن قدرة الحى قد تتناقص مع بقاء حياته على 
حد واحد آلا ترى أنه قد يتعذر عايه فى حال المرض والكير كثير من أفعاله 
الى كان نت مناسبة له مع كون إدراكة فى الحالينعلى حد واحد فيعلم أنماصح 


يه أفعاله قد يتناقض وما صح به ادراكه غير متناتضع وفرق آخر أن العضو 
قد يكون فيه الحياة بدليلصحة ادراكئوإن لم تكن فيه القدرة 5الاذن ألاترى 
.أنه يتعذر تحريكبا مياشرآوإنكانت منفصلة , وفرق آخر أنالحياةجنسواحد 
والقدرة مختلفة ولوكانتمتفقة لقدر نإ بقدرتينعلى مقدور واحد. 

(الفرق) بين القدرة والقهر أن القدرة تكون على صخير المقدور وكبيره» 
.والقبر يدل على كبر المقدور ولهذا يقال ملك قاهر إذا أريد المبالغة فى مدحه 
بالقدرة؛ ولا يقال فى هذا المعنى ملك قادر لا" ناطلاق قولنا قادر لايد لعلى 


.» ف التيمورية ووليس بقاتل‎ )١( 
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عظم المقدوركا يدل عليه إطلاق قولنا قاهر ج 

(الفرق ) بين القبر والغلة أن الغلية تكون بفضل القدرة وبفضل العلم 
يقال 'وصارعه فَبِله وذلك لفضل قدرته وتقول حاجه فنلبه ولاعيه 
بالشطرنع فغلبه بفضل علمه وفطتتهء ولا يكون القبر إلا بفضل القدرة ألا 
ترى أنك تقول ناوأه فقبره ولا تقول حاجه ققبره ولا تقول قبره بفضل 
علمهءكا تقول غلبه يفضل علمه . 

( الفرق ) ب نالغلبةوالقدرة أن الغليةمن فمل الخالب وليست القدرة منفعل 
القادر يقال غلب خصمه غلآ كا تقول طلب طلا وف القرآن ( وهم من يمد 
غلبهم سيغلبون )وقولهم لله غالبمن صفات الفعل وقولنا له قاهر من صفات 
الذات وقد يكون من صفات الفعل وذلكأنه يفعل مايصير به العدو مقبوراء 
وقال على بن عيسى : الغالب القادر على كر حد الثىء عند مقاومته باقنداره؟ 
والقاهر القادر على المستعصيمن الا مور . 

زالفرق) بين القادر والمقيت أن المقيت على ماقال بعض العلياء بجمع معنى, 
التدرة على الثى والعلم به قالوالاهدقولالشاعر: 

ألى الفضل أم على إذا حو سيت إن علالحسابمقيت 

قال ولا يكن الخاسبة لهما معالقدرة عليها والعلم او قالقرآن( وكان الهعل 
كلثىء مقيتآ ) أى مقتدراً على كل شىء عال ا به وقال غيره المقيت على الثىم 
الموقوفعليهوقيلهوالمقتدر وأنشد: 

وذى ضغن(١)‏ كقفت الضنن عنه وكنت على إساءته مقيتا 
وقيل هو الجازىكانه بحمل لكل فمل قدرة من الجزاء» والقدرة والقوت 
متقاربان وقال ابن عباس مقيتا حفيظا وقال بجاهد شبيدا وحفيظا حسييا » 
وقال الخليل المقيت الحافظ والحفيظ أشبه الوجوه لان مشتق من القوت 
والقوت يحفظ النفس فكان المقيت الذى يعطى الثىء قدر حاجته من الحفظ 
وحكى الفراء .قوت ويقيت 


() ف التسخ و صغرء . 
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(الفرق) بين القادر والقوى أن القوى:هو الذئ يقذر غلى الثىمزعل ماهو 
أكثر منه ولهذا لايحوز أن يقال لاذى استفرخقدرته فى الثى. أنه قوى عليه 
وإتما يقال لهزنه قوىعليه إذا كان فقدرتهفضل لخيره , ولبذا قالبعضهمالقوى 
القادر العظي الشأن فيا يقدرعليه.: 

ل بق ) بين قولك قادر عليه وقادر على فعلمٍ أن قولك قادر عليه يفيد 
أنه قادر على تصريفه كقولك فلان قادر على هذا الحجر أى فادر على رفعه 
ووضعه وهو قادر على نفسه اى قادر على ضبطبا ومنعهافيها تنازع إليه ؛ وقادر 
عل فمله يفيد أنه قادر على إيحاده فبين الكلمتينفرق . 

( الفرق ) بين القادرعى!اغىءواءالك له أنالملك يضاف الى المقدور وغير 
المقدور نحو زيد مالك للمال وليس بقادر عليه فالقادر على الشىء قادر على 
إيحاده وا مالك للشى, مالك لتصريفهه وقد يكون الماللك بمعنالقادرسواءاً وهو 
قوله تعالى ( مالك يوم الدين ) ويوم الدين لم يوجد فيملك وانما اراد أنه 
قادرعليه , والملك ف الحقيقةلايكون إلالمرجودوالقدرةلا تكونعلالموجود . 

( الفرق ) بين القوة وااشدة أن الشدة فى الام هى مبالغة فى وصف 
الثىء فى صلابة وليس هو من قبل القدرة ولهذا لا يقال لله شديد» والقوة 
من قبل القدرة على ما وصفناء وتأو يل قوله تعالى (أشد منهم قوة) أىأفوى 
منهم وفى القرآن ( ذى القوة تين ) أى العظيم الشأن فىالقوةوهو اتساع , 

(الفرق ) بين ااشدة والجنلد أن الجلد صلابة البدن ومنه الجلد لا“نه 
أصلب من اللحم ؛ والجلد الصلب من الارض وقيل ,تتضمن الجلد معنى القوة 
والصبر ولا يقال ته جليد لذلك )١(‏ . 

( الفرق) بين الشدة والصعوية أن الشدة ما ذكرناه ع والصعوبة تكون 
فى الا"فمال دون غيرها يقال صعب علل الا'مر يعنى أن فمله صعب عليك 
ورجل صعب أى مقاساته صعبة ع وفيهامعنى الغلية لمن يزاولها , ومن ثم سمى 

(1) تقدم فى الصفحة .> ( والفرق ) بين ذلك وبينالجلادة .. الىآخرالفرق». 
ولعلموضعه هنا لمدممتاسبته هنالك . 
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لفحل الش.ديد الغالب مصعباً فالصعوبة أبلغ منالشدة » وقد يكون شديد غير 
صعب أذا استعمل فيا يستعمل فيه الصعب ولا صعب الاشديد . 
: أن المتانة صلابة فارتفاع» والمتنمنالارض 

الصلب المرتفع واببمع متا ومنه سمى عقب الظهر متنً, والصلابة قربية من 
ذلك » ولا تجوز الصفة بالصلاية وامتانة على القه فأما قوله تعال ( ذو القوة 
المنين ) فالمتين فى اسمائه مبالنة فى الوصف يأنه قوى وهو ف الله توسع لان 
المتانة فى الا”'صل نقيضة الرخاوة فاستعملت فى ,نقيض الضعف للبيالنة فى 
ضصفة القوة والته أعلل 8 

(الفرق) بين القدرة والمنة أن المة تفيد أنها قدرة للمبالغة تقطعاالاعنال 
الثاقة وأأصل الكلمة القطع ومشه قوله تعالى ( أجر غيد منون ) أىمقطوع , 
والمنون المنية لان,اقاطعة عن التصرف بالحياة » وقيل للامتنان بالنعمة امتنان 
لاأنه يقطع السكر , 

( الفرق ) بين الشدة والصلابة أن الصلاية هى التثام الاجزاء بمضها 
الى بعض من غير خلل مع ببوسة قيباء والشدةهىالتزاق الا" جزاءبعضم|يبعض 
--واء كان الموصوف بجا ملثا أو متحالا ‏ والشدة 
والصلاية خلفه واستعمالها فى موضع الصلابة استعا. 

( الفرق ) بين القوة واشبامة أن الشهامة خشونة الجانب مأخوذة من 
الشيهم وهو ذ كرالةنافذ ولا يسمى الله شبما لذلك . 

( الفرق ) بين الشهامة والجزالة أن الجزالة أصلها: القطع تقولجزلت 
الثىء اذا قطعته بشدة وقيل حطبجزل اذاكان شديد القطع صلبا واذا كان 
كذلك كان أبقى على النار فشبه به الرجل الذى تبقى قوته فى الا مور فسمى 
جزلا ولا يوصف الله به. 

(الغرق)ين الشجاعة والبسالةأنأصل الل الحرام فك نالباسل حرام أن 
بصاب فالحرب بمكر وه لشدته فيها وقوته الشجاعة الجرأة والشجاع الجرى. 
١‏ لاقدام فوالحرب ضعيما كان أر قويا ء والجرأة قوة القلب الداعيالىالاقدام على 
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المكاره فالشجاعة تنى.ع عن الجرأة والبسالة تنىء عن الشدة والقوة 
يكون الباسل من البسول وهى تكره الوجه مثل البثور وهما لغتان » وسعى 
باسلا لتكرهه ولا تجوز الصغة بذلك على اقه تعالى 

( الفرق) بين الشجاعة والنجدة أن النجدة حسن البدن وتمام مه وأصلبا 
الارتفاع ومنه “عيت بلادهم المرتفعة تجداع وقيل للنجاد تحاد لا"نه بحشو 
الثباب قترتفع ثم قيل للشجاعة نجدة لانماتكون مع تنام الجسمق] كا رالحال. 

ومما بحرى مع ذلك 

(الفرق) بين الصلابة والقسوة أن القسوة تستعمل فيا لا يقبل العلاج 
ولهذا يوصف بها القلب وانم يكن صليا. 

(الفرق ) بن القدرة والصحة أن الصحة يوصف با انحل والآلاتث 
والقدرة تعلق بالجلة يقال غير صحيعة وخاسة صحيحة ولا يقال عبن 
قادرة وحاسة قادرة ٠‏ 

بنالصحةوالعافية أنالصحةأعممن العافية يقالرجلصحيح وآلة 

صحيحة و خشبة صحيحة اذا كانت ملتثمة لاكسر فيماولا يقال خشيةمعافاة, وتستعار 
الصحة فيقالصححت القول وصصح لى على فلان حق, ولا تستعمل العافيةفى 
ذلك , والعانية مقابلة المرض بما يضاده من الصحة فقط والصحة تنصرف فى 

«عللما ذكر نا » وتتكوالعافية ابتداءاً من غير مض وذلك مجاز كا" نهفمل 
ابتداء ماكان من شأنه أن ينافى المرض يقال خلقه الله معاى صحيحا ومع هذا 
فائه لا يقال صح الرجل ولا عوف إلا بعد مرض يناله , والعافية مصدر مثل 
العاقبة والطاغية وأصلها الترك من قوله تعالى ( فن عفى له من أخيه ثى.) أى 
ترك له ؛ وعفت:الدار تركت حتى درست ومنه ه اعفوا اللحى , أى اتركرها 


<تى تطول ومنهالعفو عن الذنب وهو ترك المعافبة عليه وعافاه الله من المرض 
ترك منهبدممن الصحةوعفاه يعفوهواعتفاه يعت أله ماركا لغيره . 

(الفرق) ببنالصحة والسلامة أن اسلامة نقيضة الحلاك ونقيض الصحة 
الآفة من المرض والكسر وما بسييل ذلك ألا ترى أنه يقال سلم الرجل 
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علته اذا كان يخاف عليه الملاك منها أو على ثىء من جسدهء وأذا لم يكن بخاف. 
عليه ذلك منهالم يقل سل منهاوقيل صح منها ء هذا على أن السلامة نقيضة 
الهلاك ويست الصحة كذلك وف هذا وقوع الفرق بينهماء *مكثر استعمال 
السلامة حتى قبل للمتبرىء من العيب سام من العيب , والسلامة عند المتكلمين 
زوال الموانع والآفات عن من يحوز عليه ذلك ولا يقال له سال لائن الآفات, 
غير جائزة عليه ولا يقال له صحيح لان الصحة تقتضىمنافاة المرض والكسسر 

ولا بحوزان على الله تعمالى . 
(الفرق) بين القدرة والطاقة أنالطافة غاية مقدرة القادر واستفراغ وسعه 

فالمقدور يقالهذا طاقتى أىقدر إمكاى» ولا يقال لله تعالى مطيق لذلك . 
(الفرق) ببن القدرة والاستطاعة أنالاستطاعة فى قولك طاعت جوارحه 
للفعل أى اثقادتله ولهذا لابو صف الله بها ويقال أطاعه وهو مطيع وطاعلم 

وهو طائعله إذا اثقاد له ع وجاءت الاستطاعة بمعنىالاجابة وهو قوله تعالى : 
(هل يستطيع , دبك) أى هل يجحيبك إلى ماتسأله وأماقوله تعالى (لايستطيعون 
سمعاً) فعناه أنه يتقل عليهم استماع القرآن ليس أنهم لايقدرونعلذلك»وأنت 
تقول لاأستطيع أن أبصر فلاناً تريد أن رؤيته تثقل عليك . 

(الفرق) بيالعزيز والقاه رأ نالعزيز هو الممتنع الذى لاينال بالا'ذى ولذلك 
سمى أبو ذيب العقاب عزيزة لا” ها تتخجذ وكرها فى أعل الجبل فهى ممتتعة 
على من بريدها فقال : 

حتى انتهيت إلى فراش عزيزة ‏ سوداء روة أنفها كلخصف 

ويقال عز يعر إذا صار عزيزاً وعز يعز عزا إذا قهر باقتدارعلالمنعو الئل 
من عزيز والعزاز الاثرض الصلبة لامتناعها علىالحافر بصلايتها كالامتتناع من 
الضيم؛ والصفة بعر لاتتضمن معن القهر» والصفة بقاهر تتضم نمع العزيقال 
قهر لان فلذي. إذا غلبه وصار مقتدرا على [نفاذ أمره فيه 

قولك عزيزى أنقولك 

الذى يعر عليك فده ميل طبعك إليه , ولا بوصف العظاء ,4 مع الاضافة » 
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وليس كذلك السيذ وسيدى لان الاضانة.لا تقلب ممنى ذلك إلا نحسب 
مما تقنضيه الاضافة من الاختصاص . ١‏ 
( القرق ) بين القادر والمنمكن أن التمكن مضمن بالآلة والمكان الذى 
ريتمكن فيه لهذا لانجوز الصفة به على الته تعالى » وصفة القادر مطلقة لأاثة 
لا يحوز أن يستخنى بنفسه عن القدرةكا يستغنى بها عن الآل فى الكتابة 
وتحوها ويقال مكنه ومكن له قال بعضهم معناهاواحد » قال ومنه قوله تعالى 
( مكناهم فى الارض مال تمكن لك ) قال فب النتين للتوسع فى الكلام ع 
والصحيأنمكنت لاجعلت لهمايتمكن بدومكنته أقدرته عل ملك الثىف المكان. 
( الفرق) بين التمكين والاقذار أن التمكين اعطاء مايضح به الفمل كاثنا 
ماكان من الآلات والعدد والقوى » والاقدار إعطاء القدرة وذلك أن الذى 
أدقدرة علىالكتابة تتعذر عليه إذالم يكنله آلةللكتابة ويتمكنمنها إذاحضرت 
الآله , والقدرة ضد المجز, والتمكنضد التعذر . 
الفرق بين مايضاد القدرة وخالفها 
٠‏ (الفرق )ين التجز ونع أنالمجر يضاد القدرة مضادة تروك وبنعل 
يمتعلقها على العكس ع والمنع ما لا"جله يتعذر الفعل على القادر فهو يضاد الف لل 
وليس يضادالقدرة بل ليس يسعىمنع إلا إذا كانم عالقدد افليس هومن العجر ثى.. 
( الفرق ) بين المنع والكف أن المنع ماذحكرنا والتكف على ما ذكر 
بعضهم يستعمل فى الامتناع عما تدعو إليه الشهوةقالوالامسالكمثله يقال كف 
وأمسك عن الافطار » وليس الامر كا قال بل يسثعمل 
الكف فيا تدعو إليه الشهوة وقبا لا تدعو إليه يقال كاف عن 
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'الاسترسال وتقيض الامساك الارسال , وأصل الكف الاتقباض والتجمع 
ونه سبيت الكف كفا لاما تقبض عل الا'شياء وتجتمع ؛ ويقال جاء والناس 
كافة أى جميعآ فالكف عن الفعل هو الامتتاع عن موالاة القغل وإيجادة 
حالا بعدحالخلاف الانبساط فيه وانماقلنا ذلك لا" نأصله الانقباض وخلاف 
الانقباض الانبساط:والامساكحبسالنفسعنالفعلعل ملك نافالفرق يينهمابين. 

(الفرق)بينالكفوا انر كأن التركعند المتكلمينفم ل حدالضدين اللذين يقدر 
عليهما المباشر وقالبعضومكلشيئي ن تضادا وقدر عليماإقدر .تواحدةمع كرنوقت 
وجودفها وقأواحدً وناناحلان > لالقدرة وانصرف القادر بفملأحدهما عن 
الآخرسمى الموجودمنهماتركاومالربوجدمتر وكا لتر عند المر ب تخليف الثى.قى 
المكان الذىهو فيه والانصراف عنه , ولبذا يسمون بيضة العامة إذا خرج 
فرخها تريكة لآن النعامة تنص رف عنبأءوالتريكةالروضة يغقلماالناس ولا يرعوتما . 

( الفرق ) بين التركوالتخلية أن التركهو ماذ كرناء والنخايةالثى. نقيض 

التوكيل به يقال خلاه إذا أزال التوكيل عنهكا'نه جمله خاليا لا أحد معهء 
ثم صارت التخلية عند امتكلمين ترك الا“مر بالشىء والرغبة فيه والنبى عن 
خلافه, ويقولون القادر عثل بينه وبين مقدوره أى لامائع له منه شبه يمن 
ليس معه موكل يمنعه من تصرفاته 

( الفرق ) بين قولك تركت الثىء وقولك ليت عنه أنه يقال لميتعنه 
إذا تركته سرو أو تشاغلا : ولايقال لمن ترك الشىء عامدا أنه لىعنهئ وقول 
صاحب الفصبح ميت عن الشىء إذاتركته غلط ألا ترى أنه لايقال لمن تررك 
الا" كل بعد شبع أو الشرب بعد الرى أنه لحى عن ذلك , وأصله من الهو 
ميل الانفعال والمطاوعة 

( الفرق ) ببنالتخلية والاطلاق أن الاطلاق عند الفقباء كالاذن إلا أن 

أصس الاذن أن يكون ابتداراوالاطلاق لايكون إلا بعد نهىءثمكثر حتى 
استعم ل أحدنها فموضع الآخر : مأ وذ منالطلقوهو القيد أطلقه 
إذا بك طلف أى قيده كانقول أنشط إذاحل الا نشموطة ع ومنهطلق المرأتوذلك 
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( الفرق) بين الكف والاحجام أن الاحجام هو الكف عما يسبق فمله 
خاصة يقال أحجم عن القتال ولا يقال أحجم عن الا" كل والدرب 
ق ) بين الاقدام والتقحم أن التقحم الاقدام فى المضيق بشدة 
يقال تقحم فى الغار وتقحم بين الا”قران ولا يقال أقدم فى الغار ؛ وأصل 
التقحم الاقدام على القحم وهى الا"مور الشديدة واحدها قحمة م والاقدام 
هو حمل النفس على المكروه من قدام ؛ ويخالف التقدم فى الممنى لان التقدم 
يكون فى المكروه وانحبوب» والاقدام لايكونإلاعلى المكروه - 
( الفرق ) بين المنع والصد أن الصد هو المنع عنقصد الثىمخاصة؛ ولهذا 
قالالتهتعالى(وهم يصدونعن المسجدالحرام) أ يمنعونالناسعن قصده, والمنع 
يكونفذاك وغيرء ألاترى أنه يقالمنع الحائط عن الميل ولا بقالصدمعنالميللان 
الحائط لاقصدله » ويقولون 3 صدوعن لقائك يريدعن قصد لفاك وهذا ببن 
( الفرق )بين قولك منعته عن الفعل وبين قولك ثنيته عنه أن المنع يكون 
عن إيحاد الفعل , واللتى لايكون إلا المنع عنام الفعل تقول ثنيته عنه ذا 
كان قد ابتندأه فنعته عن إتّامه واستبقائه وإلى هذا يرجع الاستثناء فى الكلام 
لاأننك إذا قلت ضربت القوم إلازيدا قفد أخبرت أن الضرب قد استمر فى 
تمفل يص ل إلى زيد. 
بين الرد والرجع أنه بحوز 0 كراهة له قال الله 


يسعى البيرج ردول يسمررجعاء هداأصله 


الكلمتين مؤضع الاخر 
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وما يحرى مع هذا 
( الفرق) بين الحصر والحبس أن الحصر هو الحبس مع التضييق يقال 
حصرهم فى البإدلانهاذا فمل ذلكفقد منعهمعن الانفساح فى الرعى والتصرف 
فى الا"مور ويقال حبس الرجل عن حاجته وفى الحيس إذا منعه عن التصرف 
فيباء ولا يقالحصر فهذا المعنى دو نآأن يضيق عليه وهو فحصارأى ضيق ع 
والحصر احتباس النجوكا'نه من ضيق المخرج كذا قال أهل اللغة ويحوز أن 
يقال إن الحبس يكون لمن تم-كنت منه والحصر لمن لم تتمكن منه وذلك انك 
اذا حاصر تأهل بلد ففالبلد فانك لم تتمكن منوموانما تتوصل بالحصرالىالفنكن 
مهم والحصر فى هذا سبب المكن والحبس يكون بعد القكن . 
(الفرق ) بين الحصر والاحصار قالوا الاحصار فاللثة منع بذيرحيس » 
والحصر المنع بالحبس قال الكسائى ماكان من المرض قيل فيه احصر , وقال 
أبو عبيدة ماكان من مرض أو ذهاب نفقة قيل قيه احصر وماكان من سجن 
أو حدس قيل فيهحصر فهو محصور , وقال المبرد هذا صحيح واذا حب سالرجل 
الرجل فيل حبسه واذا فمل به فعلا عرضه به لان يحبس قيل أحيسه واذا 
عرضه للفتل قيل أقتله وسقاه إذا أعطاه اثاراً يشرب منه واسقاه اذا جعل له 
سقياء وقبره اذا تولى دفنه وأقير جمل لدقبراً فعنى قولة تعالى ( فان أحصرتم ) 
عرض لك ثىء يكون سيا لفوات الحج 
(الفرق ) بين الوهن والضعف أن الضعفضد القوة وهو من فءلالتهتعال 
كا أن القوة من فمل الله تقول خلقه الته ضعيفاً أو خلقه قويا . وف القرآن 
( وخلق الانسان ضعيفا ) والوهن هو أن يفعل الانسان فعل الضعيف تقول 


وهن ف الاأمر يبن وهنآ وهو واهن اذا أخذ فيه أخذ الضعيف , ومنه قوله 
تال ( ولا تبنوا ولا تحزنوا وأتم الاأعلون ) أىلاتفعلوا أفعالالضعفاموأتم 
أفوياء على ماتطلبونهبتذليل الله إياولم , ويد لعل صحةماقلنا أنهلايقال خلقه 
لله وأهنا يا يقال خلقه الته ضعيفاً . وقد يستعمل الضعف مكان الوهن ازا 
دف مثل قوله تعالى ( وما ضعفوا وما استكاتوا ) أى لم يفعلوا فم لالضعيف » 
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ز أن يقال إن الوهم._ هو اتكدازالحد والُوف ونحوه , والضعف 

» وأما الاستكانة فقرلهى اظهار الضعف قالاتهتعالى( وما ضعفوا 

وما استكانوا ) أى لم يضعفوا بنقصان القوة ولا |-تكانوا باظبار الضعف عند 

المقاومة ء قال الخليل ان الوهن الضعف فااعمل والاأمر وكذلك فى العظم 

وتحوه يقال وهن العظم بن وهنا وأوهنه موهنةورجلواهن فالا“مروالعمل 

وموهون فى العظم والبدن والموهن لغة والوهين بلغة أهل مصر رجل يكون 
مع الا“جير يحثه عل العمل * 


( الفرق ) بين ال 


أ الاب السادس 2 


ن القديم والعتيق والبآق والدائم وما يحرى معذلك 
1 هو الذى يدرك حديث جنسه 
لول مكثه ويبقى أ كثر مما يبقىأمثاله 
نبأ ولبذا لا يقال إن السماء عتيقة وانطال مكثما 
فيها ولا يوجد من جنسها ماتكون بالنسبة ال 
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الوجود من الوجود صل القدير وكذلك صفة ادم ققد م وصفة الحادث 
من الحدوث وائما جرت الضفات على البيان بأصل رجع إليه إما محقق واما 
مقدز. وقد يكون الكلام المندرأ بلغ منهبالمحقق ألا ترى ان قولامرىءالقيس 
ه بمنجردقيدالاوابد هيكل. أ بلخم نمانعالا”وابد وهومقدر تقديرا مانع والكائن 
علار بع أوجهاحدهاجعنى الموجودويصم ذلك ف القديم جا يصح ف المحدث والناس 
يقولون ان الله لم يزل كاثنا » والثائق بمتى وجود الصنع والتديير وهو قول. 
الناس ان الله تعالى كائن بكل مكان والمراد أنه صانع مدبر بكل مكان وانه 
عالم بذلك غير غائب عن شىء من أحواله فيكون من هذا الوجه فى حكم من 
هو كائن منه , والثالث قولنا للجوهر إنه كائن بالمكانومعناه أنه شاغل للمكان. 

والرابع قولنا للعرض انهكائن فى الجسم فالمراد حلوله. 

(الفرق ) بين الكائن والثابت أن الكائن لايكون إلا موجودا ويكو 
ليس بموجود وهو من قولهم فلان ثابت النسب معى ذلك انه معرو ف النسب 
وانلم يكن موجودا ويقال شىء ثابت بمعى أنه مستقر لا يزول , ويستعمل 
الثبات فى الاجسام والاعراضوايس كذلك الكون . 

(الفرق )بينالدواموا الخاودأنالدو امهو استمرا ا دالبقامق جميع الاو إقاتولا 
يقتضىانيكونف وقتدون وقتألا ترىانهيقالان الته لويرلدائماولايزال دائما 
والخلود هو استءرار البقاء منوقت مبتدأ ولبذا لابيقال انهخالد كي انه دائم 

(الفرق) بن الدائم والسرمدآن السرمدهو الذىلا فصل يقع فيهوهواتباع 

الثىء الثىء والم فيهزائدة والعرب تقو لش ربتهسرمدآمبردآ كأنه اتباع , 
(الفرق ) بين الخلود والبقاء ان الخلود استمرار البقاءمن وقت مبتدآ 
على ماوصفناء والبقاء يكون وقتين فصاعدا» وأصل لل الخلود اللزوم ومنه أخله 

الىالا'رض وأخلد الى قوله أى / 5 
يستعمل فى 
وقال 


الديوان , ومن أجله قبل 
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تعالى دائم الوجود ولايقال خالد الوجود . 
(الفرق) بين القديم والباق والمتقدم أن الباق هو الموجودلاعن حدوث 
فى حال وصفه بذلك , والقديم مالم يزلكائناً موجودا على ماذكرنا وأنت 
تقولسا بقهذاامتاع لنفسىولاتقول سأقدمهواستبقيت الثىمولاتقول استقدمته» 
وقال قوم القديم فى اللغة مبالغة فى الوصف بالتقدم فى الوجود وكلما تقدم 
وجوده حتى سمى قديما قذلك حقيقة فيه , وقال مني ردذلك لوكا نالقدم يستفاد 
للجازآن تقول ل علءتهسييق طويلاانه سيقدم 5اتقولانعسييقعوف بطلانذلك 
دلالةعلرانه ف امحدث توسع والمتقدم خلا ف امنأ خروالتقدم حصولالثىمقدامالثىم 
ومنه القدوم لتقدمهاف العمل وقيلاضيهاف العم ل لانتتى فتوبعلبافى الصفةكالاقدم 
فى الاثمر , ومنه القدملا" نك تتقدم بها ف المكان فى المثى , والسابقة فى الخير 
والشرقدموف القرآن( قدم صدق عندريهم ) وقوادم الريش العشر المتقدمات 
ويقال قدم العبد وقدم البليأى طال وكل مايقدم فهو قديم وقدم وف الحديث 
حتى يضعالجباريأقدمه » أى ف النار يريدم ن سلف فى عليه أنهعاصوونجوز 
أن يكون من سلف بعصيانه , والقديم عل المقيقة هو الذى لا أول لحدوثه . 
(الفرق) بين قولنا الا"ول وبين قولنا قبل وبين قولنا آخر وقوانا بد 
أن الا“ول هو من جملة ماهو أوله وكذلك الآخر من جملة ماهو آخره وليس 
كذلك ما يتعلق يقبل بعد وذلك أنك إذاقلت زيدأول من جاءق من بنى آميم 
وآخره أوجب ذلك أن يكون زيد من 0 ىف 
مم أو يعدم لم يجب أن يكون زيد نهم قملى هذا يحب أن يكون قولنا 
القه أول الأشياء فى الوجود وآخرها أن يكون اه من الأشياءء وقولنا إنه 
قبلبا أو بمدهالم يوجب أنه منباولا أنه ثىء إلا أنه لايحوز أن .* 
دون أن يقال إنه قبل الاشياء الموج دة سواه أو بعدها فيكون |. 
يأ لا يكون شيثاً , وقبل وبعد لايقتضيان زماناً ولو 
زماناً م يصح أن يستعملا فى الأزمنة والأوقات بأن يقال بعضها 
قبل بعض أو بعده لآن ذلك يوجب للزمان زماناً , وغير مستدكر وجود 
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زمان لافى زمان ووقت لافى وقت مضمتة بالاضاقة فىالممثى واللفظ 
وربما حذفت الإضانة إجتزاءاً اذ ف اكلام منا الدلالة علها » وأصل قبل 
المقابلة فكاءن الحادث المتقدم قد قابل الوقت الاول والحادث التأخر قدي 
عن الوقت الا”ول ما يستقبل والآخر يجى.على تفصيل الاثتين تقول أحدها 
كذا والآخر كذا , والا'ولوالآخريقال بالاضانةيقالأوله كذاوآخره إلا فى 
أسياء القه تمالى والا'ول الموجود قبل والآ خر الموجود بعد * 

(الفرق) بن السابق والا'ول أن السابق في أصلاللغة يقنضىمسبوقام 
والانول لا يقتضى ثانيا ألا ترى أنك تقول هذا أول مولود واد لفلان وان 
لم يولد له غيوهة».وتقول أول عبد بملكه حر وانلم يملك غيره ولا يخرج 
العبد والابن من معنى الابتداء » وبهذا يبطل قول الملحدينان الا“وللايسمى 
أولا إلا بالاضافة إلى ثإن ع وأما تسمية الله تعالى بأ سابق يفيد أنها موجود 
قبل كل موجود ؛ وقال بعضهم لا يطلق ذلك فى الله تعالى الا مع الببان لا"نه 
بوهم أن معه أشياء موجودة قد مسبقرا ولذلك لا يقال إن الله تعالى أسبق من 
غيره لا"نه يقتضى الزيادة في البق , وزيادة أحد الموصوفين على الآخر فى 


الصفة يوجب اشترا كبما فيها من وجه أومن وجوه . 

( الفرق ) بين قولك يقدمه وقولك يسبقه أن معنى قولك يقدمه سير 
قدامه ويسبقه يقنضى أنه يلحق قبله ء وقال تعالى ( يقدم فومهيومالقيامة ) قيل 
انه أراد بمثى على قدمه يقودهم الى النار وليس كذلك يسبقهم لان يسبقهم 
بحوز أن يكون معناء أنه يوجد فبلهم فيها . 
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فى الفرق بين أقسام الارادات وما يقرب منها وبين أقسام ما يضادها 
ويخالفها وبين أقسام الا'قمال 

(الفرق) بين الإزادة والحبة أن امحبة تجرى على الثى.ء ويكون المراد به 
غيره م وليس كذالك الارادة تقول أحدبت زيدا والمراد أنك تحب [كرامه 
ونفعه ولا يقال أودت زيدا بهذا المعنى, وتقول أحب الله أىأحبطاعته ولا 
يقال أريده هذا النتى فجعل امحبة لطاعة الله محبة له يا جعل الخوف من عقابه 
خوفا منهوتقول القه بحب المؤمنين(١)‏ معنى أنه يريد [كراموم واثابتهمولا يقال 
إنه يريدهم بهذا المعنى , ولحذاقالوا ان الحبة تنكون ثوابا وولاية » ولانكون 
الارادة كذلك ؛ ولقولهم خب زبداً مزية علىقولهم أريدله الخير وذلك أنه 
اذا قال أريد له الخبر لم بييين أنه لا بريد له شيئا من السوء واذا قال أحبه أبان 
أنلا يريد له سوم أعبلا وكقالك اذا قال اكره له الخير لم يبين أنه لا بريد 
له الخير (م) البئة واذا قال أبخضه أبان أنه لا بريد له خيراً البتة ع والحبة 
أإيضاً تحرى مجرى الشبوة فيقال فلان حب اللحم أى يشتبيه وتقول أ كلت 
طعاماً لا أحبه أى لا أشتبيه ومع هذا فان إنحبة هى الارادةع والشاهد أنه 
لابحوز أن يحب الانسان الثىء مع كراهته له . 

(الفرق) ببنالحبة والشبوة أنالشهوة:توقانالنفس ومي ل الطباع الىالمشتهى 
وليست من قبيل الارادة: وانحية من قبيل الارادة ونةيضم| البخضة وتقيض 
الحب البخض » .والشهوة تتعلق بالملاذ ققط واللحبة تتعلق بابلاذ وغيرها ٠‏ 

(الفرق ) يينها وبين الصداقة أن الصداقة قؤؤة المودة مأخوذة من الثىه 
الصدق وهو الصلب 7 على رحمه الله : الصداقة اتفاق القاوب 
عل المودة م ذا لا يقال إن الله صديق المؤمن كما يقال إنه حبيبه وخليله . 


نءومابمدهايالا (؟)فاشموريةوخيراءة 


2170 عه هلداتهاء ةاواه.عبؤطعهوال:واط 


85 

(الفرق ) بين الشهوة واللذة ان الشهوة توقانالنفس/ الى ما يلذ ويسر م 
واللذة ما ثاقت النفس إليه ونازعتالىنيله فالفرق يتنهما ظاهر _ 

( الفرق ) بين الارادة والشهوة أن الانسان :قد.يشتهى ماهو كاره له 
كالصائم يشتبىث_ب الاء ويكرهه ء وقد يريد الاننقان مالا يشتهيه كرب 
الدواء المر والحية والحجامةوما بسبيل ذلك , وشؤلؤة/القبيح غير قبيحة وارادة 
القبييح قبيحة فالفرق يينهما بين . 

(الفرق) بين الاذة والراحة أن الراجة من اللذة يما تقدمت الشهوة له 
وذلك أن العطشان اذا اشتهى الشرب وا ب مليا ثم شرب ميت إذته 
بالشرب راحة واذا مرب فى أول أو: ات العطش لم يسم .بذلك » وكذلك 
الماثى اذا أطال المنىثم قعد وقدتقدمت شبهق# للقمودسعيت لذتهبالقعود راحة 
وليس ذلك من ارادات ولكبه يحرى متها ويشكلم! ‏ وعند أنى هاشم رحمه 
الله أن الاذة ليست يمعنى ؛ وق تعبين الللثذ بها وبضروبما الدالة على اختلاف 
أجناسها دليل على أنها معنى ولويم نكن معنى مع هذه المال لوجب أن. 
تكون الارادة كذلك ,. 

(الفرق) بين الحب والود أن/اللحب يكون فنا يوجبه ميل الطباع والحسكة 
#تبعاوالود منجرة ميل اللباع#قظ ألاترىأنك تقو لأحب فلانا وأودم تقول 
أحب الصلاة ولاتقول أود الصلاة وتفول أود أن ذا ككانلى إذا ميث وداده 
وأود الرجل ودآ ومودة والود والوديد مثل الحب )١(‏ وهو الحبيب . 

(الفرق) بين المحبة والعيق أن العشق شدة الشبهوة لنيل المراد من المعشوق 
إذاكان إنساناً والعزمعلىمواقعته عند التمكنمنهن» ولوكان العشق مفارقالاشبوة 
لجا زأن يكون العاشقخاليا م نأن يشتهىالنيليمن يعشقه إلا أنة شهوة خصوصة. 
لاتفارق موضعها 
اخر وأكلالطي. 
مايتعلق بها قتلت صاحما ولاءة 


(1) بكسر الحاء 
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منشهوة الخر والطعام والطيب ولامن تحبة داره أوماله ومات خلق كثير من 
شبوة الخلوة مع المعشوق واليل منه . 
(الفرق) بين الارادة والرضا أن إرادة الطاعة تكون قبلها والرضا بها 
يكون بعدها أومعها فليس الرضا منالارادة فى شىء ‏ وعند ألى هام رحه الله 
أنالرضا ليس يمنىونحنوجدنا المسلمين يرغبون في رضا الله تعالى.ولا بحوز 
أن برغب فلاثىء » والرضا أيضا نقيض السخط وال.خط ماله تعالىإرادة 
العقاب فيتبغى أن يكون الرضا منه إرادة الثواب أو الحمكم ب 
(الفرق) بنالعنى والارادة أن الى معنى ف النفس يع عند فوت فعلكان 
المتمنى فى وقوعه نفع أوفى زواله ضرر مستقبلا كان ذلك الفعل أو ماضيا, 
والارادة لاتتعلق إلا بالمستقبل ع ويحوز أنء تعلق التتى بمالايصم تعلق الارادة 
به أصلا وهوأن يتم الانسان ناته لم يخلقهبوأنه م يفل ننافم لأ من ولا يصع 
أن بريد ذلك , وقال أبوعلى رحمه الته : القتى هو قول القائل ليت الا'مر كذا 
مله قولا وقال فى موضع آخر القتى هو هذا القول وإضمار معناه فالقلب 
وإلىهذا ذهب أبوبكر بنالا”خشاد , والقنى أيضاً التلاوة قال الله تعالى (إذاتمى 
أل الشيطان فى أمنينه) وقالاب نالا نبارى ؛ الى التقدير قال ومنه قوله تعالى 
(سنطفة إذا تمتى) ع وتمنى كذب وروى أن إمضهم قالللشعى أهذا ما رويته 
أوما تمنيته أىكذبت فروايته, وأما القنى فى قوله تعالى(فتمنوا الموتإنكتتم 
صادقين) فلا يكون إلاقولا وهوأنيقول أحدهمليته مات , ومتىقالالانسان 
ليت الآ نكذافهوعندأهلاالسانمتمنغير اعتبارهم لضميره ويستحي لأن يتحداهم 
بأنيتمنواذلك بقلو جم مععل اجميع بأنالتحدى بالضمير لايعجر أحدآً ولايدل 
على صحة مقالئه ولافسادها لان المتحدى بذلك يمكنه أن يقول تمنيت بقلى فلا 
تكن خصعهنإقامة الدلي ع كذي.» ولوانصرف ذلك إلى تمن اقل يدون العبارة 
باللسان لقالوا قد تمنينا ذلك يقلو ينا فكانو .عساوين له فيه وسقط بذلك:دلالته 
على كذبهم وعلرصحةئبوته فلا يتقولوا ذلك حل أنالتحدىوقع بالقنى لفظً . 
( الفرق ) بين للتمى والشهوة أن الشهوة لاتتعلق إلا بما يذ منالمدركات 
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بالحواس ء والتمى يتعلق عايلذوما يكره مثل أتيتمنى الانسان أن يموت » 
والشبوة أيضآ لاتعلق بالماضى . 1 

( الفرق ) بين الموى والشبوة أن الموى لطف عحل الثىء من النفس 

مع الميل إليه ما لاينبغى ولذلك غلب عل الموىصةة الدم ع وقديشتهىالانسان 
الما ولا بجوى الطعام . 

( الفرق ) بين الارادة والمشيثة أن الارادة تتكون لما يتراخى وقته ولا 
لايتراخى , والمشيثة لالم يتراخ وقته والشاهد أنكتقول فعلت كذا شاء زيد 
أوأبى فيقابل بها إباه وذلك اما يكون عند عحاولة الفعل وكذلك مشيثته 
إنا تكون بدلا من ذلك فى بحاله ٠‏ 

( الفزق ) بين المشيئة والم زم أن العرم إرادة يقطع ميا ااريد رويته 
فى الاقدام على الفعل أو الأحجام عنه ويختص بارادة المريد لفعل نفسه لا"نه 
لا يحوز أن يعزم على فعل غيره . 


(الفرق ) بن العزم والنية أن النية إرادة متقدمة للفعل بأوقات منقولك 


اتتوى إذا بعد والنوى والنية البععد فسميت بها الارادة التى بعد ما ينها وبين 
مرادها ولا يفيد قطع الروية فى الاقدام على الفعل ع والعزم قد يكون متقدما 
للمعزوم عليه بأوفات وبوقت , ولا يوصف اله بالنية لان إرادته لا تتقدم 
فسلهولا يوصف بالعزم كالا يوصف بالرويةوقطعها ف الاقدام والاحجام. 

( الفرق ) بين الارادة والاختيار أن الاختيار إرادة الشىء بدلا من 
غيره ولا ييكون مع خطور الختار وغيره بالبال ويكون إرادة للفعل لم يخطر 
بالبال غيره » وأصلالاختيار الخيرفالختار هو المريد ير الشيئين فى الحقيقة 
أو ير آلشيتين عندنفسه من غير إلجاء واضطرار ولو اضْطر الانسان إل إرَاة 
ثىء لم يسمى مخقارا له لا'ن الاخقيار خلاف الاضطرار * 

(الفرق) بين الاختبار والانثار أن الايثار علىماقيل هوالاختبارالمقدم 
والشامد'قوله تعالى (قالوا تلت لقد ك الله علنا) أى قدم إختيارك علا 
وذلك أنهم كلهم كانوا مختارين عند الله تعالى لا “نهم كانوا أنياء ؛ واتسع فى 
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الاختمار قي ل لافمال الجزارجاختيارية تغرقة بهن حركة البطثن وحركةالمجس 
وحركة المرتمش وتقول إخترت المروى على الكتان أى اخترت لبس هذا 
على ليس هذا وقالتمالى ( ولقد اخترناهم على عم على العالمين ) أى اخترنا 
أرسالهم » وتقول فى الفاعل مختار لكذا وفى |افعول»ختارم نكذاء وعندنا 
أن قوله تعالى (آثرك الله علينا) معناه أنه فضلك الله عليناء وأنت من أهل 
الا“ثرة عندى أىع نأفضله عل غير بتأثير الخيروالتفع عنده:واخترتك أخذتك 
للخير الذى فيك فى تفسك ولذا يقال]ثرتك بهذا الثوب وهذا الدينار ولا 
يقال اخترتك به وائما يقال اخترتك لهذا الاثمر فالفرق بين الايثار 
والاختيار بين من هذا الوجه . 

( الفرق ) بين العزم والزماع أن العزم يكونف ىكل فعل مختص بهالانسان 
والزماع يختص بالسفر يقال أزمعت المسير قال الشاعر ه أزمعت من آل ليل 
ابتكارامولا يقال أزمعت الا" كل والشربكا ت#ولعزمت عل ذلك:والازماع 
أيضآ يتعدى بعلى فالفرق ينما ظاهر . 

( الفرق) بين الارادة والمعنى أن المعنى إرادة كون القولع ماهو موضوع 

لدفى أصل اللغةأو مجازها فهو فى القول خاصة إلا أن يستمار لخيرهعل ماذكرنا 
قبل » والارادةتكون فى القول والفعل. 

( الفرق) بن التيمم والارادة أن أص لالتيمم التأمم وهو قصدالثى.م نأمام 
وابذا لايوصف اله به لانه لايحوز أن يوصف بأنه يقصدالثى. مس أمامه أو 
وراته والمتيمم القاصد ما فى أمامه ثم كثر حتى استعمل فى غير ذلك . 

(الفرق) بين الارادة والتحرى أن التحرى هو طلب مكان الثىء مأخوذ 
من المرا وهو المأوى وقبل لمأوى الطيرحراها ولموضع ييضها حرا أيضاومنه 
تحرى القبلة ولا يكون مع الشك فى الاصابة ولبذالايوصفاتهتمال بهفليس 
هو من الارادة فى ثىه . 

(الفرق) بين الارادة والنؤخى أن التوخى مأخوذمنالوخى وهوالطريق 
القاصد المستةم وتوخيت قنه جك استعمل فى ذا 


الطلب والاراد: 
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(الفرق) ببن الارادة وتوطين النفس أن توطين النفس على الثىء يقع 
بعد الارادةله ولايستعمل إلا فا يكون فيه مشقة ألاترى انك لاتقول وطن 
لان نفسه على مايشتيه . 

(الفرق) بين القصد والارادة أن قصد القامدمختض يفعلفدونفعلغيره, 
والارادة غير مختصة بأحدالفعليندونالاآخر. »والقصدأيضاارادةالفمل قحال 
إيحاده فقط وإذا تقدمته بأوقات ل ليم قصداً ألا ترى أنه لاايصح أن تقول 
قصدت أن أزورك غدآ . 

(الفرق) بين القصد والحج أن الحج هوالقصد على استقامة وهنثم سبى قصد 
0 ت لايعدل عله إلىغيره ومنهقيل للطريق 
ا مستقم حيدة والحجةفملة من ذلك لا". نه قصد إلى|-تقامة رد الفرع إلى الا'ضل 

(الفرق) بين الحرد والقصد أنالحرد قصد الثىء مز بعد » وأصله منقولك 
جل حريد امحل إذا لم يخالط النداسر معهم وك ركب حر يد منتح عن 
الكوا كبووالفرآن (وغدوا على.حرد ) والمرادأجمقصدوا أمرآبيداً 
وذلك أن الله أملك ثمرتهم بعد الاتتفاع با . 

(الفرق) بين الارادة والاصابة أن ال 'رادقسميت إصابة على الجاز فى قولام 
ا الجواب أى أراد: قال القهتعالل (رخاءحيث 56 
وذلك أن | كثر ر الاصابة تكون مع الارادة 

(الفرق) بين القصد والنحو أن النحو قصد الثىء من وجه واحد يقالنحوته 
إذا قصدته من وجه واحد ء والناس يقولون الكلام فى هذا على أنحاء أى على 
و ل اك لي م لا"صحابه أنحوا 
هذا النحو أ أى اقصدوا هذا الوجه من الكلام فسمى الاعراب نحا وناحية 
الثىء الوجه الذى ل 

(الفرق) بين الحم والارادة أن المآ 

همت ول أثعل وكدت وليتى تركت على ىّ 

دقل هر لفحم ا نب وتك أن عم ار أسره ,يلال 
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شدة : والمهمات الشدااك, وأصل الكلمة 
الاستقصاء ومنه هم الشحم إذا أذايه حتى أحرقه وهم امرض إذا هبط . 
(الفرق) بين الحم والقصد أنه قد يهم الانان بالامر قبل القصد اليه وذلك 
اليا اراز ل م7 
( الفرق ) بين الهم والهمة أن امهمة اتساع الهم وبعد موقعه ولهذا بمدج 
مها الانسان فيقال فلان ذو همة وذو عز رمة ع وأما قولحم فلا نبعيدالبمة وكبير 
لغرمة فلائن بعض الهم يكون أبعد من بعض وأ كبرمن بعضء وحقيقة ذلك. 
أنه يبتم بالامو رالكبار , والممهو الفنكر فى إزالةالمكروه واجتلاب الحبوب 
ومنه با 0 أهميحاجى , والهم أيضآً الشبوةقالالقهتعالى ( ولقدهسع به وهم مما 
أىعزمت هىعل الفاحشة واشتباها هو والشاهدع ل صحةهذا التأويل: قيام الالال 
على أن الا"نياء صلوات الته عليهم لا يعزمون على الفواحش وهذا مثل قوله 
تعالى ( إن الله وملانكته يصلون على النى ) والصلاة من الله الرحمة ومن 
الملائكة الاستخفاز ومن الآدميين الدعاءء وقوله تُعالى ( شهد الله أنه لاإله” 
إلا هو والملائكة ) فالشهادة من الله تعالى اخبار وبيان ومنهم اقرار » والهم 
أيضاً عند الحزن الذى يذيب البدن من قولك هم الشحم اذا أذابه . وسنذكر 
الفروق بين الهم والغم والحزن فى بابه إن شاء الله . 
( الفرق ) بين الحسد والغبط أن الغبط هوأن تتمنى أن يكون مثل حان 
المنبوط لكمن غير أنتريد زوالباعنه():والحسدأنتتمنىأن تتكون حاله لك 
دونه فلهذا ذم الحسد ولم يذم الغبط فآما ماروى أنه عليه السلام سئل فقيل له. 
أيضر الغبط فقال نعم يضر العصا الخبط ذانه أراد أ نأتترك مالك فيه سعة 
لثلا تدخل فى المكروه وهذا مثل قولهم ليس الزهد فى الحرام إنما الزهد فى 
الحلال: والاغتباط الفرح بالتعمة.والغبطة الحالة الحسنة الى يقبطاعايهاصاحيها. 
بين ما يضاد الارادة ويخالفها 
لكراهة والاباء أن الاباء هو أزن. يمتنع وقد يكره 
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” الثىء من لا يقدر على إبائه وقد رأيناهم يقولون للبلك أبيت اللعنولا يعنون 
أنك نكره اللعن لان اللعن يكرهه كل أحد وإنما يريد ون أنك تمتنع من أن 
تلعن وتشتم لما تأتى من جميل الا'فعال » وقال الراجزه ولو أرادوا ظلمهأبيناه 
أىامتتعناعليهم أن يظلدوا ولم يرد انا نكره ظلمهم إياه لا'ذذلك لامدح فيه ء 
وقال الله تعالى ( ويأبى الته إلا أن يتم نورء ) أى يمتنع من ذلك ولوكان اله 
يأنى المعاصى كا يكرهها لم تكن معصية ولا عاض ٠‏ 
(الفرق) بين الاباء والحضادة أن الاباء يدل على النعمة ألا ترى أن 
المنحرك ساهيا لا يخرجه ذلك من أن يكون أنى بضد السكون ولا يصمح أن 
يقال قد أنى السكون » والمضادة لا تدل على النعمة . 
(الفرق) بين الكراهة والبغض أنه قداتسع بالبغض مالم ينسع بالكراهة 
فقيل ابغض زيداً أى ابغض إ كرامه ونفعه » ولا يقال أكرهه بهذا إلممنى 
كما انسع بلفظ الحبة فقيل أحب زيدا بمعنى أحب كرامه ونفعه ولا يقال 
أريده هذا المعنىء ومع هذا فان الكراهة تستعمل فيا لا يستعمل فيه البغض 
فبقال أ كره هذا الطعام ولا يقال أبفضه كا تقول أحبه والمراد إ ىأ كره أ كله 
كا أن المراد بقولك أريد هذا الطعام أنك تريد أكله أو شراءه 
(الفرق) بين الكراهة ونفور الطبسع أن الكراهة ضد الارادة؛ ونور 
الطبعضد الشهوة وقد يريد الإتسان شرب الدواء المر مع نفور طبعهمنه » ولو 
كاننفور الطبع كراهة 1 اجتمع مع الارادة» وقد تستعم ل الكراهة موضع 
تفور الطبع مجازاء وتسمى الامراض والاسقاممكاره وذلك لكثرة «أيكره 
الانسازما ينفر طبعهمنه , ولذلك تسمى الشهوة محبة والمشتبى حبوبا لكثرة 
ما يحب الانسانمايشتبيه ويل إليه طبعه: وتفور الطبع يختص بما يؤلم ويشق 
عل النفس ء والكراهة قد تكون كذلك وما يلذ منالمعاصى وغيرها . 
(الفرق) ببنقولك يبغضه هقولك لاتحبه أن قو 


إلا حبهأبلغ منحيث 


يتوهم اذا قال بيغضه انه يبخضه منوجه وحبه من وجدكا إذا قلت يحبله جاز 


أن يجبله من وجه ويعلمه من وجه واذا قلت لا يعلمه لم يحتمل الوجوين . 
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اذا 

( الفرق ) بين الغضب والغيظ أن الانان يحوز أن يغتاظ من نفسه 
ولا يبحوزان ينضب علها وذلك أن الغضب إرادة الضررالمغضوب عليه 
ولاتجوز أن يريدالاتسان الضررلنفسه, والغيظ يقرب من باب الغم. 

( الفرق ) بين الخضب والسخط أن الخضب يكون من الصغير على الكبير 
ومنالكير عل ااصغير والسخط لا يكون إلا منالكبيرع ل الصغير يقال سخط 
الا"مير عل الحاجب ولا يقال سخط الحاجب على الا"مير ويستعمل النضب 
فيهما , والسخط إذا عديته بنفسه فهو خلاف الرضا يقال رضيه وسخطهوإذا 
عديته بعل فهو بمعنى الغضب تقول سخط القه عليه إذا أراد عقابه . 

( الفرق ) بين الغضب والا”شتياط أن الاشتياط خفة تلحق الانسان 
عند الخضب وهو فى الغضب كالطرب ف الفرح وقديستعم ل الطرب فى الخفة 
التى تسترى من الحرن , والاشت اط لا يستعمل إلافى النضب وبحوزأن يقال 
الاشتياط سرعة الفضب فال الاصمعى يقالنافة مشياط إذاها نتسريعةالسمن» 
ويقال استشاط الرجلإذا النبب من الغضب كان الفضب قد طارفيه ٠‏ 

( الفرق ) بين الغضب الذى توجبه الحية والغضب الذى توجبهالمكة 
أن الخضب اذى وجب الجية انتقاض الطبع بحال يظبرف تفي الوجه, والنضب 
الذى توجبهالحك ةجنس مز العقوبة يضادالرضاوهوالخضب الذىيوصف اللهبه. 

( الفرق ) بين الخضب والحرد أن الحرد هو أن يخضب الانسان فييغد 
عنمن غضبعليهوهومن قولك كوكب حر يدأى بميدعن الكوا كب وحىحريد 
أى بعيد الحل » ولبذا لا يوصف اتهتعالى بالحرد وهو الارد بالاسكان 
بولا يقال حرد بالقحرريك وائماالحرد استرخاء يكونفى أيدى الا بلجمل أحرد 
ونافقحرداء »ويحوزآن يقالن الحم ده والقدد وهوأن ,بلغ ف الغض بأ بعدغاية. 

( الفرق ) بين العداوة والبخضة أن العداوة البعادمن-الالنصرة» وثقيضها 
الولاية وهى ال هرب من حالالنصرة .والبغضة إرادةالاستحقار والاهالة»ونقيضها 


الحبة وهو إرادةالاعظام والا: 


( الفرق ) بين العدو والكاشم أن الكاشح هو العدو الياطن العداوة 
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يذلا 
”نه أضمر العداوة تحت كشحه ويقال كاشحك فلان اذا عاداكفى البالطن . 
حوالاسم الكشيحة والمكاشحة : 
( الفرق ) بين العداوة والشنآن أن العداوة هى إرادةالسوء +اتعاديمؤأصله 
المبل ومنه عدوة الوادى وهى جانبه » ويحوز أن يكون أصله البعد ومنه عدوا 
الدار أى بمدها وعدا الثىء يعدوه اذا تجاوزه كانه بعد ء نالتوسطء والشنآن 
على ما فال على بن عيسى طاب العيب على فعل الغلا لما سبق من عداوته قال 
وليس هو من المداوة فى ثىء وائما أجرى على العداوة لها سيه وقد يسمى 
المسبب بلسم السبب وجاء ف التفسير ( بشنآن قوم) أى' بض قوم فقرىه 
ثنآن قوم بالاسكان أى بض قوم شى وهو شتآن كا تقول سكروهوسكران . 
( الفرق ) بين المعاداة والخاصمة أن المخاصمة من قبيل القول ء والمماداة 
م نأفمال القلوبء ويحوز أن مخاصم الانسان غيره من غير أن يعاديه, ويحوز 
أن يعاديه ولايخاصمه 
(الفرق) بينالمعاداة والماوأة أزمناوأة غيرك مناهضتك له بشدة فوحرب 
أوخصومة وهىمفاعلة من النوء وهو الهوض بثقل ومشقة » ومنه قوله تعالى 
ماإن مفاتحه لتنوء بالعصبة) ويقالللمرأة البديئة إذامهضت انها ثاءت ويئوءما 
عجزها وهومن اأقلوب أى هى تنوء به »وناء الكوكب إذا طلع كانه وض 
تقل , وقال صاحب الفصييح تقول إذا إرجال فاصير أىعاديت وهى 
المناوأة, وليستالمناوأةمنالمعاداة فيثىء ألاترى أنهيحوزأن' 


( الفرق ) بين الغضب وإرادة الانتقام أن الخضب معنى يقنضى العةاب 
“من طربق جنسه من غير توطن النفس عليه ولايغير حكده ء وليس كذلك 
الارادة لانها تقدمت فكانت عما توطن النفس عل الفعل فاذا صحبت القعل 
غيرت حكه , وليس كذلك الغضب ء وأيضاً فان المخضوب عليه من نظير 
اللراد وهو مستقل . 


يومما يالف الاختيار المذكور فى هذا الباب الاضطرار 


( الفرق ) ينه وبين الالجاء أن ال فيا لايحد الاتسان منه يلآ 
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84 
من أفعال نفسه مثل أكلاليتة عند شدة الجوع ومث ل العدو عل الشوك عندعخافة 
السبعفيقال إن ملجاإلرذلك, وقد يقالإنه مضطر ليد يضافاما الفعل الذى يفعل 
فالانسان وهو يقصد الامتاع منه مثل حركة المرتعش فانه يقالعومضطراليه 
ولايقال ملجآ إليه وإذالم يقصد الامتناع منه لم يسم اضطرارا كتحر يكالطفل 
يد الرجلالقوى » ونحوهذا قولعل بنعيسى : إن الالجاء هوأن يحم لالانسان 
على أن يقعل » والضرورة أن يفعل فيه مالابمكنه الانصراف عنه من الضر 
والضرمافيه ألإقال والاضطرا ارخلاف الا كتساب ألاترىأنه يقال!ه باضطرار 
عرفت هذا أمباكتساب وولا يقع الالجاء هذا الموقع , وقيل هذا الاصطلاح 
من المتكامين قالوا فأما أهلاللنة فا الالجاء والاضطرارعندهم سواء , وليس 
كذلك لا نكل واحد منهما علرصينة وم نأصل وإذا اختلف تالصيغ والاصول 
اختلفت المعاق لاحالة , والاجبار يستعملف الاكراء ؛ والالجاء يستعمل فى 
فمل العبد على وجه لا يمكنه أن ينفك منه » والمكره من فل ماليس له اليه 
داع وما يفعله خوف الضرر , والالجاء ما تشتد دواعى الانسان إليه على 

وجه لا يحوز أن يقع مع حصول تلك الدواعى . 
الفرق بين أقسام الافعال 
(المرق) بين الحدوث والاحداث أن الاحداث والمحدث يقتضيان حدما 
من جهة اللفظ ‏ وليس كذلك الحدوثوالحادث ولي الحدوث والاحداث 
شيتآغير الحدث والحادث وإنمايقالذلكعل التقدير, وشبهبعضهم ذلك بالسراب 
وفال هو اسم لامسمى له على الحقيقة وليس الام كذلك لان السرابسبخة 
تطلع عليه الشمسس فتبرق فيحسب ماءآفالرابعل الحقيقة ثىء إلاأكه متصور 
بصورة غيره وليس الحدوث والاحداث كذلك 
(الفرق)يين امحدث وا مفمو لآ نأه ل اللغةيقولون اقرب حدوثحدث وحديث 
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دلا 


مقدورآ سواء كان عن سبب أولاء والاختراع هوالايحادعنغي رسيب وأصله 
العرية اللان والسهولة فكائن امخترع قد سمل له الفعل فأوجده من غير سبب 
يتوصل به إل 
(الفرق) بين الاختراع والابتداع أن الابتداع إيحاد مالم يسبق إلى مشله 
يقال أبدع فلان إذا أنى بالئيء الغريب وأبدعه الله فهوميدع و بديع ومنه قوله 
تعالى (بدديع السموات والارض) وفعي من أفملمعروف قالمريية يةالبصير 
م نأبصروحابممن أحلءوالبدعة الدين مأخوذة منهذاوهوقولمالريمر ف قبله 
ومنه قولهتعالى(ما كنع بدعامن الرسل)وقال رؤبة وليسوجه الحق أن بيدعا. 
(الغرق) بين الفعل والفطر أن الفطر إظهار الحادث باخراجه من العدم 
إلى الوجود كانه شق عنه فظبر ‏ وأصلالباب الشق ومعالشق الظهور ومنهم 
قبل تفطر الجر إذا تشقق بالورق وفطرت الاناء شققتهوفط راق الخلق أظورهم 
بابجحاده إياهم كا يظهر الورق إذا تفطر عنهالشجر فؤالفطر معن ليس ف الفعل 
وهو الاظهار بالاخراج إلىالوجود قبل مالايستعمل فيه الظهور ولايستعمل 
فيه الوجود » ألا ترى أنك لانقول إن القّه قطر الطعام والرائحة؟] تقول فمل 
ذلك » وقال على بن عيبى ‏ الفاطر العامل للثىء بايحاده مث ل الانشقاق عنه . 
(الفرق) بين الفعل والانشاء أن الانشاء هو الاحداث -عالا بعد حال 
من غير احتذاء على مشال ومنه يقال نشأ الفلام وهو ناثىء إذا تما وزاذ شيا 
نشيئا والاسم النشوءم وقال بعضمم الانشاء ابتداء الايجادمنغيرسببء والفعل 
يكون عن سبب وكذلك الاحداث وهو إيحاد الثىء بعد أنلم يكن ويكون 
سيب وبغيرسيب , والانشاء مايكون من غير سيب والوجه الا“ول أجود . 
أنالمبدى. الفعلهو الحدث له وهومضمن 
َ نية ولايقدرعليها إلا التهتعالى فأما قولكأعدت 
الكتاب أفقيقته أنك كررت مثله فكا”نك قد أعدته , والميتدىء بالفعل هو 
الفاعل بعضه من غير تتمة ولايكون إلا لفل يتطاول كبتدى. بالصلاة 
دوبالا”كل وهو عبارة عن أول أخذه فيه . 


02170 عفن © لداتماءة/ومه.عبؤاعموال توصت 


بإننا 


(الفرق) بين الفعل والعملآن العمل [يحاد الاثثر فوالعىء يقال فلان يعمل 
الطين خزفا ويعمل الخوص ز نيلا والا“ديم شقارء ولايقال يفعلذلك لان 
فم لذلك الغعىء هو إيحاده عل ماذكرنا وقالالته تعالى (والته خلقكوماتعملون» 
أى خلقم وخلق ماتوثرون فيه بتحتكم إياه أوصوغك له , وقال البلخى رحمه 
الله تعالى : م الا”فعال مايقع ف علاج وتعب واحتبال ولايقال للفعلالواحد 
عمل . وعشده أن الصفة قه بالعمل جماز » وعند أنى على رحمه الله نما حقيقة ,, 
وأصل العمل فاللغة اللدؤوب ومته سميت الراحلة يعملة وقالالشاعر: 

وقلواتف ولاتعجل وإن كنا على عجال 
قل فى هراك الير م ماتلقن من العسل 
أىمن الدؤوبفالسيرءوقالضيره ٠‏ والبرق يحدث شوفا كلا عملا + ويقال 
عمل الرجل يعمل واعتمل إذا عمل بنفسه وأنشد الخليل : 
إن الكريم وأيك يمتمل إن ل يحد بوما على من يتكل 

( الفرق) بين العمل والصنع أن الصنع تريب العمل وإحكامه على ماتقدم, 
عل به وبما يوصل الى المراد منه ء ولذالك قبل للنجار صافع ولا يقال للتاجر 
عناقع لآن النجار قد سبق علمه بما بريد مله من سرير أو باب وبالاسباب 
التى توصل الى المراد من ذلك والتاججر لا بعلم اذا اتجر أنه يصل الىمايريدممن 
الربح أولا فالنتل لايقتضالمل ما يعمل لهألا ترى أن المستخرجدن والضمناء 
والمشارينمن أصجاباليلطان يسمون عمالا ولايسمون صناعاً إذ لا عللهم 
بوجوه ما يعملون مر. منافع عملبمكمل النجار اوالصائغ بوجوه ما يصنغه 
من الل والآلات .وف الصناعة معنى الحرفة الى يتتكسب بباوليس ذلك ف الصنع» 
والصنع أيضا مضمن بالجودة عولبذا يقال ثوب صنيع وفلان صنيعة فلان 
اذا استخصه على غيره وصنع الله لفلان أى أحسنإليه وكل ذل ككالفعلالجيد . 

(الفرق ) بين الجعل والعمل أن العمل هو إيحاد الا“ثر فى الثىء على 
ماذكرناء والجمل تغيير صورته بايحاة الاهثر فيه وبخير ذلك ألا ترى أننك 
تقول جمل العدين خيرفا وجعل الشاكن متتتركا وتقول عمل الطين خزفا ولا 
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تقول عمل الساكن متحركا لان الحركة ليست بأثر يثر بهفالشى. ‏ والجعل 
أيضا يكون بمعنى الاحداث وهو قوله تعالى ( وجغل الظلمات والنور ) وقول 
تعالى ( وجعل لك السمع والابصار ) ويحوز أن يقال إن ذلك يقتضى أنة 
جعلها على هذه الضفة الى هى عليها كا تقول جعلتالطينخزفآ » والجعل أيضا 
يدل على الاتصال ولذلك جعل طرفا للفعل قتستفتح به 'كقولك جعل يقول 
وجعل يند قال الشاعر : 
فاجعل تحلك من بيئك انما حنث الهين على الاثم الفاجر 
فدل على تحال شيئآ بعد ثىء » وجاء أيضا بمعنى الخبر فى قوله تمالى ( وجعلوا 
الملائكة الذينهم عباد الرحمن اناثا) أى أخبروا يذلك, ومعنى الحك فى قوله 
تعالى ( أجعلتم سقاية الحاج ) أنى حكتتم بذلك : ومثله جعله اله حراما وجعله 
حلالا أىحم بتحليله وتحريمه؛ وجعلت المتحرك متحركا أى جعلتمالة ضار 
متحركاء وله وجوه كثيرة أوردناها فى كتاب الوجوه والنظائر : والجعل أصل 
الدلالة على الفعل لا"نك 7ملمه ضرورة وذلك أنك إذا رأيت داراً مبدمة ثم 
رأيتها مبنية علمت التغير ضرورة ول تعلم حدوث ثى. إلا بالاستدلال (1) , 
(الفرق ) بين الفعل والخاق والتغبير أن الخاق فى اللغة () التقدير يقال 
خلقت الا دم اذا قدرته خفاً أو غيرهوخلقالثوب و أخلقم ييقمنهإلاتقديرمم 
والخلقاء الصخرة الملساء لاستواء أجزائها ف التقدير, واخلولق السحاب استوي 
وانه لخليق بكذا أى شبيه بهكا'ن ذلك مقدر فيه , والخلق العادة 
نفسه مأ عل مقدار بعيئه فان زال عنه إلى غيرهقيل تخلق بغي 
خلقهه وفى القرآن ( ان هذا إلا خلق الاثولين ) قال الفراء يريد عادتمم ,5 
والمخاقالتامالحسن لانه قدر تقديرآ حسناء والمتخلق المعتدل فى طباعه , سم 
بعض الفصحاء كلامأ حسنا فقال هذا كلام مخلوق ؛ وجميع ذلكيرجع الى التقديرغ" 
ى يقولون لا خخالق إلاالته 
والمراد أن هذا ١‏ 
(؟) فى السكندرية «رالعرية 5 
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ونا 


مجرى منه على غير تقدير غير الله تعالى يا تقول لاقديم إلا الله وإنكنا نقول 
هذا قديم لا“نه ليس يصمح قول لم يزل موجودا إلا الله . 

( الفرق ) بينالخلق والاختلاق أنالاختلاق اسم خص (1) به الكذب 
وذلك اذا قدر تقديراً بوهم أنءصدق: ويقال خاق الكلام اذا قدره صدقا أو 
كذياء واختلقه اذا جعله كذبا لاغير فلا يكون الاختلاق إلا كذبا والخلق 
يكو نكذبا وصدقا كا أن الافتمال لا يكو نإلا كذ بافالقو ليكو نصدقاوكذبا. 

(الفرق ) بين الخلق والكسب أن الكسب الفعل العائد على فاعله بنع 
أو ضرء وقال بعضهم الكسب ماوقع بمراس وعلاج , وفال آخرون 
الكسب ما فعل يحارحة وهو الجرح وبه سميت جوارح الانسان جوارج 
ىما يصادبهجوارحوكوابولهذا لايوصف اله بأنهمكنسبوالا كتساب 
فم لالمكتسي والمكتسب اذاكان مصدراً فبو فمل المكتسب واذالم يكن 
مصدر.ا فليس بفعل يقال ا كتسب الرجل مالاوعقلا واكتسبثر اباوعقابا» 
ويكون بمعنى الفعل فى قولك | كتسب طاعة فحد ا تكتسب هو الجاعل الثىء. 
مكتسبا له حادث اما بنفسه أو غيره فكتسب الطاعة هو الجاعل لما مكتسبة 
باحدائها ومكتسب امال هو الجاعل له مكتسباً باحداث ما ملك به . 

( الفرق ) بين الكسب والجرح أن الجرح يفيد من جهة اللفظ أنه فمل 
يمارحة 8 أن قولك عتته يفيد أنه من جبة اللفظ للاصابة بالعين»والكسب 
لا يفيد ذلك من جمة اللفظ . 

( الفرق ) بين الكسب والكدح أن الكدح الكسب المؤثر فى الخلال 
كتأثيرا الكدح الذىهوالخدشؤفالجلد» وقال القه تعالى ( إنك كادح الى ربك 
“كدحا فلاقيه) وهو يرجع الى:شدة الاجتهاد فى السعى والمع وفلان يكدح 
لدنياه ويكدح لآخرته أى يحتبد لذلك . 

( الفرق ) بين الذرء والخلق أ نأصل الذرء الاظيار ومعنى ذرأ الله الخلق 
أظهرهم بالابمادبعدالمدم , ومنه قبل لبي ض النرأة لظووره وشهرتهوملح ذرآ ني 

(1)ف الكتسرية , قد خص ». 
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إرزنا 


البياضهوالذرو بلا همزالتفرقةبين الشيتين , ومندقوله تعالى( تذروه الرياح ) 
.وليس من هذا ذريت ا. عنها التين .. 

(الفرق) بين البرء والخلق أن البرء هو تمبيز الصورة وقولحم برأ الله 
الخلق أى ميز دورهم , وأصله القطع ومنه البراءة وهى قطع العلقة وبرئت 
منالمرض كا'نهانقطعت أسبابه عنك وبرئت من الدين وبر اللحم من العظم 
قطعه وتبرأ من الرجل اذا انقطعت عصمته منه. 


( الفرق ) ببن الا”خذ والاتخاذ أن الا'خذ مصدر أخذت يدى ويستمار 
فبقال أخذه بلسائه اذا تنكلم فيه بمكروه , وجاء معتى العذاب فى قوله تعالى 
( وكذلك أخذ ربك ) وقوله تعالى ( فأخذتهم الصيحة ) وأصله ف العربية 
المع ومنه قبل للغدير وخذ وأخذ جعلت الممزة واوا والجمع وخاذ واخاذ, 
والاتخاذ أخذ الثىء لا“مر يستمر فيه مثل الدار يتخذها مسكناوالدابة يتخذها 
قعدة , ويكونالاتخاذ النسمية والحسكومنه قولهتعالى ( واتخذوا مندونه آلة ) 


أى سموها بذلك وحكدوا لبا به . 

( الفرق ) بين الا“خحذ والتناول أن التناول أخذ الثى. للنفس خاصة ألا 
ترى أنك لا تقول تتاولت الثىء لزيدك) تقول أخقته لزيد فالا'خد أعم » 
ويحوز أن يقال ان التناول يغتتضى يستعمل فى أمر منالا”مور ولبذا 
لا يستعمل ف الله تعالى فيقال تناول زيدا كا تقول أخذ زيدا وقال الله تعالى 
( واذ أخذنا من النبيين ميثاقهم ) ولم يقل تناولنا » وقيل التناول أخذ القليل 
المقصوداليهولبذا لايقال:ناوات كذامنغيرتصدإليه و بقالأخذ*منغي رقصد . 
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نه الباب الثاممن. 42 


فى الفرق بين الفرد وال احد والوحدانية وما بحرى مع ذلك وف 
الفرق بين ما يخالفه من الكل والمع » وما هو.من قبيل المع من 
التأليف والتصنيف والنظموالتنضيدوالمارسةوالمجاورة » 
والفرق بين ما يخالف ذلك من الفرق والفصل 

( الفرق ) بينالواحد والفرد أن الفرد يغيدالانفراد من القرن؛ والواحد 
يفيد الانفراد فى الذات أو الصفة ألا ترى أنك تقول فلان فرد فى داره 
ولا تقول واحد ف داره وتقولهو واحد أهل عصره تريد )١(‏ أنهقد انفرد 
بصفة لنِس لهم مثلها وتقول الله واحد تريد أن ذاته منفردة عن المثل والشبه ‏ 
وى الفرد فردآ بالمصدر يقال فرد يفرد فردا وهو فارد وفرد والفرد مثله . 
وقال على بن عيسى رحمه الته تعالى : الواحد مالا ينقسم فى نفسه أو معنى فى 


صفته دون جملته كان ان واحد ودينار واخدي وما لاينقسم معنى جه كنحو 


هذا الذه ب كله واحد وهذا الماء كله واحد , والواحدفى نفسه ومعنى صفته 
بما لا يكون لغيره أصلا هو التهجل ثثاؤه . 

(الفرق) بين الانفراد والاختصاص أن الاختصاص انفراد بعض 
الا شياء بمعنودون غيره كالا نفرادبالعل والملكوالانفراد تصحيحالنفس وغير 
0 »وليس كذلك الاختصاص لا"نه نقيض الاشتراك , والانفراد 

نقيض الازدواج, والخاصة تحتل الاضافة وغير الاضافة لا”نما تقيض 

فلا يكون الاختصاص إله على الاضافة لا"نه احا دا 

( الفرق ) نين الواحد والاحد أرن. الاحد يف 
شارك فى فن من الفنون ومعنى من المعانى كقولك فارق ل 
الجود والعلم تريد أنه قوق أهله فى ذلك . 


(1) فى نسخة م وتريدء أو + 
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للا 


(الفرق) بينالفذ والواحد أن الفذ يفيد التقليل دونالتوحيد يقاللايأتينا 
قلان إلافى الفذ أى القليل ‏ ولبذا لا يقال ته تعالى فذ كا يقال له فرد . 

(الفرق) بين الواحد والمنفرد أن النفرد يفيد التخلى والانقطاع من 
القرئاء » ولبذا لابقال لته سبحانه وتعالىمنفرد كا يقال إ#متفرد وممنى التفرد 
فى صفات الله تعالى المتخصص بتدبير الخلق وغير ذلك ما يحوز أن بتخصص 
ل ماك ول 1 

(الفرق اعم والوحدد والفريد أن قولك الوحيد والفريد يفيد 
التخلى من الاثثين يقال فلان فريد ووحيد يعنى أنه لا أنيس لهم ولا 
يوصف اله تماق به لدلك ١‏ 

(الفرق ) بين قولنا تفرد وبين قولنا توحد أنه يقال تفرد بالفضل 
والنبل, وتوحد تخل . 

( الفرق ) بين الوحدة والوحدانية أن الوحدة التخلى ع والوحدانية تفيد 
فى الاشكالوالنظراء ولا يستعمل فغير اله ولا يقالدته واحدمنطريق العددء 
ولا بحوز أن يقال إنه ثان لزيد لاءن الثانى يستعمل فيا بتعاثل؛ولذا كلا يقال 
زيد نان للحجار ولا يقال انه أحد الاشياء لما فى ذلك من الايهام والتشبيه (1) 
ولا أنه بعض العلماء واكان وصفه بأنه عالم يفيد فيه ما يفيد فيهم . 

(الفرق) بين واحد وأحد أن معنى الواحد أنه لا ثانى له فاذلك لايقنالك 
ف التثثية واحدان؟! يفالرجل ورجلا نو لكن قالوا اثنان حين أرادوا أذكل 
واحد منهما ثان للاآخر , وأصل أحد أوحد مثل أ كبر وإحدئ مثل كبرى 
فلاوةما اسعينوكانا كثيرى (؟) الاستعال هربوا فإحدى إلى الكبرى ليخف 
وحذفوا الواو ليفرق بين الاسم والصلة وذلك أن أو 
والواحد فاعلمن وحد ء : 


الذى لا 
الذى لا ينقسم ف 


1 
بذكر أو عقد فيكون ثنيآ له بعطفه عليه ويكون الا“حد أولا له ولايقال إن 
الله ثنى انين ولا ثالك ثلاثة لا*ن ذلك يوجب المثساركة فى أمر تفرد به 
فقوله تعالى ( ثانى اثنين إذ هما فى الغار ) معناء أنه ثانى اثنين فى التتاصر وقال 
تعالى (لقدكفر الذين قالوا إن اله ثالث ثلاثة ) لا”نهم أوجبوا مشاركته فيا 
ينفرد به من القدم والالية فأماقوله تعالى ( إلاهو رابعهم ) فعناه )١(‏ أنه 
يشاهدهمكاتقول للغلام اذهب حيث شئت ةا نامعك تريد أنخبره لايخ عليك ٠‏ 

( الفرق ) بين الكل والمع أنالكلعنديعضهم هو الاحاطة بالا“جزاء» 
ولمع الاحاطة بالابعاض : وأصل الكلمن قولك تكللهأىأحاط بذء ومنه 
الاكليلسمى بذللك لاحاظته بالرأس » قال وقد يكون الكل الاحاطة بالابعاض 
فقولك كلالناس ويكون الكل ابتداء توكيداً كا يكون أجمعون إلا أنه يبدأ 
ف الذكر بكل كا قالالته تعالى ( فسجد الملائئكة كلهم أجمعون ) لان كلا نلى 
العواملو يبدا به وأجمعون لايأتى إلابعد مذكور ؛ والصحيح أن الكل يقتضى 
الاحاطة بالابعاض ء وابمجع يقتضى الا”"جزاء ألا ترى أنه كما جاز أن ترى 
جميع أبعاض الانسان جاز أن تقول رأيتكل الانسان ولمالم يحر أن ترى 
جميع أجزائه ميجر أن قولارايت جميع الانسان وأخرى فان الابعاض 
تقتضى كلا والا“جزاء لاتقتضى كلا ألا ترى أن الا”جزاء يحوز أن يكو نكل 
واحد منها شيثاً بانفراده ولا يقتضىكلاء ولا يحوز أن يكون كل واحد من 
الابعاض ثنيثا بانفراده لان البعض يقتضىكلا وجملة . 

[الفرق ) بين البعض والجزء أن البعض ينقسم والجزء لاتقسم والجتؤء 
يقتضى جمعا والبعض يقتضى كلا ع وقال بعضهم يدخل الكل على أعم العسام 
ولا يدخل البعض على أخص الخناص والعموم مايعير به الكل والخصوص 
عايعبر عنه البعض أو الجر. وقد يحىء الكل للخصوص بقرينة تقوم مقام 
الا تثناء كقولك لويد فى كلى شى. بد ويجىء البعض معن الكل كقوله تعالى 
إن الانساق لفىخسر) وحد البعضماإشمله وغيره اسم واحد ويكونف المنفق 

(1) فى السكندرية د فعنى أنه ولعله تحريف . 
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والختلف كقولك الرجلبعض الناس وقولك السواد بعض الا"لوان ولايقال 
ألقه تعالى بعض الا“شياء وإ ن كان شيئا وايجداً بحب إفراده بالذكر لما يلزم من 
تعظيمه وفالقرآن (والته ورسولهأحق أن برضوه) ول يقليرضوهاء وق رحد 
البعض التناقص عن الملة »وقالالبلخى رحمه اله البعض أقل م نالنصف؛ وحد 
الجزء الواحد من ذا الجدسء ولحذا لايسمى القديم جزءآ كا يسمى واحداً. 

(الفرق ) بين الجزء من اجملة والسهم من اماة أن الجزء منبامااتقسمت 
عليه فالاثنان جزء من العشرة لا*نهما ينقسمان علا والثلاثة ليست يحزء منها 
لانها لا تنقسم عاها وكل ذلك يسمىمتهما منها كذا حكى يعضوم , والسبمقى 
اللغة السدس كذا حكى عن ابن مسعود وإذلك قسمت عليه الدوائيق لا*نه 
هو العدد التام المساوى بجميع أجزائة, والجزء هو مقدار من مقدار كالقليل من 
الكثيرإذا كان يستوعب فدرهم ودرهمانوثلائة أجرا |الستةوالستة تم بأجزائها 
ولو قلت هذا من الثمانية لنقض لان أجزاءاثمانية هو واحد وإثنان وأربعة 
وايست ثلاثة ن الما نية لائن الجزء مايتم به السدد والثلاثة لاتم بها 
الا نية فليا كانت الستة هى العدد النام جميع أجبواه وعلينه قسمت الدوانيق 
فالسهم منه هو السدس لا”نه جزء العدد التام قالوا فاذا أوصى له بسهم من 
ماله فانالسهم بقع على السدس ويقع علىسبام الورثة وما يدخ ل ف قسمةالمهراث 
فأنصباء الورثة تسمى سسهاما فتعطيه مثل أححسن سهام الورثة إذاكان أقل من 
السيس لا"نا لانمطيه الزيادة على الا'خس إلا بدلالة وان كان أنقص من 
السيدسنةصناه من الدس لا نه يسمى سهما ولا نزيده على السندس لان 
السفس يمبر عنه بالستهم فلا تزيده عليه إلا بدلالة , 

( الفرق ) بين اجمع والحشر أن الحشر هو ابجع منع الوق والك الاتتقوله 
تعالى ( وابعث ف المدائن حاشرين ) أى ابعث من يجمع السحرة ويسوفهم 
إلبك:ومئه يوم اللحشر لاأن الخلق ججسحون قبه ويساقون إلى المو 
صاحب المفصل لايكون ال مشر إلا ف المكرو, 


.يقول ( نوم نحشر المتقين الىالرحمن وقدا)و تقول القراس جمعبين مششيين ندل 
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الائول على صحة الثاق ولايقال ذلك حشر وانا يقال الحشر فنما يضح فيه 
السوق على ماذكرنا وأقظ لل ابيع عند شيوخنا ثلاثة : وكذلك هو عند الفقهاء » 
وقال بعضهم إثنان واحتج بأنه مشتق من اجتماع شىء الى شىء وهذا وإنكان 
صحيحا فانه قد خص به ثىء بعينه ع قا أن قولنادابة وان كان يوجب 
اشتقاقه إن جرى على كل مادب فانه قد خص به ثىء بعينه فاما قوله عليه 
الصلاة والسلام الاثنان فا فوقهما جماعة ‏ فان ذلك ورد فى الحكم لا فى 
تعاب الاسم لا نكلامه كلع بحب أن يحمل على مايستفاد من جبته دون 
قولهتءالى ( هذان خصماناختصموا) وقولهتعالى 
نى داود وسليان عليهما السلام فان ذلك مجاز 
كقوله تعالى ( انا تحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون ) ولو كان لفظ المع 
حقيقة فى الاثثين لعقل منه الاثنان يا يعقل منه الثلاثةبواذا كانقول الرجل 
رأيت الرجال لا يفهم منه إلا ثلاثة علدنا أن قول الخصم باطل ٠‏ 
( الفرق ) ببناجبع؛ والتأليف أنبعضهم قاللفظ التأليف والعرية يدلعلى 
الالصاقو لفظ المع لا(و) يدلعل ذلك لاتئرى انك تفولجمعت بي نالقومفى الجلس 
فلايدل ذلك على آنك ألصقت أحدهم يصاحبه ولاتقول ألفتهم -بذا المعنى وتقول 
فلان يؤلف بين الزاانيين لا يكون منالنزا قأحدهما بالآخر عندالتكاحولذلك 
لايستعمل التأليف إلافالاجسام : والمع يستعملفى الاجسام والاعراض 
فيقال تجتمع فى الجسم أعراض , ولا يقال تألف فيه أعراضءولبذا 
يستعار فى القلوب لثما أجسام فيقال ألف بين القاوب كنا قال اله تعالى 
(وألف بين فلومهم ) ويقال جمع بين الاهواءولايقال ألف بين الاهواء لانها 
أعراض موعندنا أن التأليف والا”لفةفالقّريةتفيدالموافقة» ولمع لايفيد ذلك 
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.والتواصل والأانسة ‏ والتأليف عند المتكلمين ما يحب حلوله فى محلين فاتما قبل 
يحب ليدخلقيه المعدوم ‏ والاجتماع عندهم ماصار بهالجوهران حب لاقرب 
قريب منه , وقد يسمونالتأليف مماسة واجتماعاء وقال بعضهم الخشونة واللان 
والصقاليرجع إلى التأليف, وقال آخرون يرجع الذهاب الجسفى جهات . 

( الفرق ) بين البنٍ : 
المتكلمين على ماكان حيوانا يقولون القتل نقض البنية والتأليف عندهم عام » 
وأهل اللغة يحرونها على البناء يقولون بنية وبنية وقال بغضهم ببى بنية من البناه 
توبية من الجد وأنشدد قول الحطيثة : 

أولئك قوم ان بنوا أحسنوا البنا وازعاهدواأوفوا وانعقدوا شدوا 

( الفرق ) بين التأليف والتصنيف أن التأليف أعم من التصنيف وذلك 
أن التصنيف تأايف صنف من العم ولا يقال للكتاب إذا تضمن نقض ثىء 
من الكلام مصئف لآانه جمع الثى. وضده والقول و نقيضه ‏ والتأليف يجمع 
ذلككله وذلك أن تأليف الكتاب هو جمع لفظ إلى لفظ ومعنى إلى معنى فيه 
حتى بكونكاجملة الكافيةفيا يحتاج إليه سواء(1) كان متفقا أو عتتلفاوالتصنيف 
مأخوذ من الصنف ولا يدخل فى الصنف غيره . 

( الفرق ) بإنالضم واجمع أن الضم جمع أشيا 

ة » ولهذا يقال اضمامة منكتب لا”نها أج. 
حتى استعمل فى الشيتين فصاعدا والأصلما قلنا, ل 
والسلام «ضموا موائيم حى :ذهب قمة الليل» ويحوذ أن يقال ان ضم الثى. 
إلى الثىء هوأن يلزقه به وهذا يقالضممته إلرصدرى؛ وابخع لايقتضى ذلك. 
الماسة واتكون أن الكون هو ما يوجب حصول الجسم فى 
ف الجزء والمفرد, والمماسة لا تو. ّ 


او فى جميع المواضع السابقة المشاية لما هنا 
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نا 
الجهات الست ولا يكو نكاثنا إلا فى مكان واحد وأيضا فانه يوجد الكون. 
والمكان معدوم ولا توجد المماسة والماس معدوم ع وأيضًا فان المماسة تحل 
المماس وتحل )١(‏ مكانه » والكون لا يحل إلا مكانه - 

( الفرق ) ببنالمماسة والاعتمادأنه بماس الجسم مافوقه و لايعتمدعلى مافوقه 
والمماسة تكون فى الجبات والاعتماد لا يكون إلا قى جهة واحدة والاعتماد 
هو الممنى الذى من شأنه فى الوجود أنيوجب حركة نحله الى إحدى الجبات 
الست مع زوال الموانع . 

(الفرق) بين الاعتماد والكون أن الاعتماد يحل فى غير جهة مكانه 
ولا يحوز أن يحل الكون فى غير جهة مكانه . 

(الفرق) بين الاعتماد والسكون أنه قد يحوز أن يسكن الرجل يده ببسطه 
إياما والمواء أو على ثىء منغير أن يمتمد عليه, ولذلك قد بحرك يده مباشر: 

يعتمد على ثى. 

(الفرق) بين الأاد الما ك2 اللا لاتكرن إلا مع صوت * 
والاءتهاد قد يكون بلا صوت وذلك أن المصاكة كون يحصلمعه اعتماد وله 
صوت ()) ولايكون إلا فى جسم صلب , 

( الفرق) ببنالسكون والحركة أن السكون.وجد فى الجوهر فكل وقت 

يحوز خلوه منه وليس كذلك الحركة لآن الجسم يخلو منها إلى السكون . 

) بين الاضطراب والحركة أن الاضطراب حركات متوالية فى 

جهتين هوافتعال منضرب يقال اضطرب ألثىء كأ ن بعضه » 

فيتمحص ٠‏ ولا يكون الاضطراب إلا مكروهاً فيا هو حقيقة فيه أو غير 
حقيقة ألا ترى أنه يقال اضطريت السفينة واضطرب حال زيد واضطرب 
الثوب» وكلذاك مكروه ولي سالمركة كذلك . 

(الغرق) بين النقلة والحركة أن النقلة لاتكون إلاعن مكان وه النحول 
منه [لخيرة هوا لركة قن تكو لاعن مكار أن الجسم قد يحوز أن مدت 


(1) فى نسخة م وتوجد» () ق السكندرءة , ولد صوتء 
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لقنا 


الله تعالى لافى مكان ولامخلو سالحركة أوالسكون ف الحال الثأتى فانتحرك 
تحرك لاعن مكان وإن سكن سكن لافى مكان . 

( الفرق ) بين الانتقال والزوال أنالاتقال فما ذ كر على بنعيمى يكون 
فالجبات كلها » والزوال يكونق بعض الجهات دون بع ضألاترى أنه لايقال 
زال من سفل إلى علو كا يقال اتتقل من سقل إلعلو , قلنا ويدبر عن العدم 
بالزوال فنقول زالتعلة زيد والاتتقال يقتضىمنتقلا إليه والشاهدأنك تعديه 
بالى والزوال لايقتضى ذلك , والزوال أيضاً لايكون إلا بعد استقرار وثبات 
صحيح أو مقدر تقول زال ملك فلان ولاتقول ذلك إلا بعد ثبآت الملك له 
وتفولزات انشمسوهذا وقت الزوال وذلك أنهم كانوا يقدرون أنالشمس 
تستقر كد ااسماء ثم تزول وذلك لما يظنمن بطء .حركتها إذا حصّلتهناك. 
و هذا قال شاعرهم : 
وزالت زوال الشمس عن م:قرها فن مخبرى فى أى أرض غروبها 

وليس كذلك الاتتقال . 

( الفرق ) بين الكون والسكون أن الجوهر فى حال وجوده كائن وليس 
بسا كن , والكون قال خلقالته تعالىالجسم يسعىكوناً فقط ومايوجد عقيب 
ضده منها حركة وتجب أن تحد الحركة بأنها كون رقع عقيب ضده بلا فصل 
احترازاً أمن أن يوجد عقيب ضده وقد كانعدم, والسكون هو الذى يجب 
كون الجسم فى امحاذاة التىكان ذم بلا فصل ودخل فيه الباق والحادث ء واعلم 
أن القيام والقعود والاضطجاع والصعود والنزولوما شاكل ذلكعباراتعن 
أ كران تقع على صفات معقولة . 

( الفرق ) بين امجاورة والاجتماع قال على بن عيسى الجاورة تنكون .بين 
جزءين» والاجتماع يكون بين ثلاثة أجزاء فصاعداً وذلك أنأقل المع ثلامة 
والشاهد تفرقة أهلاللغة بين الثية واجمعكتفرقه مين الواحد والثنية فالاثثان 
ليس مجمع كما أن الواحد ليس باثتين قال .ولا يكاد القارق'»انكلام يقول 
اجتمعت مع فلان إلا إذاكان معه غيزه فاذا لم يكن معه غيره قال أحضرته 
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لفن 
ول يقل اجتمعتمعه كذا قالوالدى يقولونه انتأصلالجاورة فالعرية تقارب 
محال من قولك أنت جارى وأنا جارك وييننا جوارء ولهذا قال بعض البلغاء 
الجوار قرابة بين الجيران ثم استعملت المجاورة فى موضع الاجتماع مجازا ثم 
كث ذلك حتى صار كالمقيقة . 

( الفرق ) بين التأليف والترتيب والتنظم أن التأليف يستعمل فيا يتؤلف 
على استقامة أو على اعوجاج , والتنظم والترتيب لايستعملان إلا فما يؤلف 
على استقامة , ومع ذلك فان بن الآرتيب والتنظم فرقاً وهو أن الثرتيت هو 
وضع الثى. موشكله والتنظي هو وضعه مع مايظهر به » وهذا استعمل النظم 
فااعقود والقلائد لاانتخرزها ألوان يوضعكل شىء منه! معمايظهر به لوله . 

(الفرق) بين قولنا اجمع وقولنا أجمعآن أجمع اسم معرفة يوكد به الاسم 
ااعرفة نحو قولك امال لك أجمع وهذا مالك أجمع ولا ينصرف لا"نه أفمل 
معرفة والشاهد عل أنه معرفة أنه لايتبع نكرة أبد ويجمعفيقالعندى إخوانك 
أجمعون ومررت باخوانك أجمعين ولا يكو نالا تابماً لايحوز مررت بأجمعين 
وجا أجممونومؤ تهجمعاءيةالطفت بدار ك جمعاءويجمعفيقالمررت يحواريك 
جمعوجاءتى جوار يكجمع , وأجمعجمعجمع تقولجاء القوم بأجمعهم كا تقول 
جاءنقى القوم بأفلسهم وأ كلهم وأعبدهم , ولي هذا الحرف منحروف 
التوكيد والشاهد دخول الماملعليه وإضافته وأجمع الذى هوالتوكيد لايضاف 
ولايدخل عليه عامل وم نأجازفت الج ىقولك جاء القوم بأجمعهم قد خط 

الفرق بين مايخالف امع والتأليف 

(الفرق ) بين التفريق والتفكك أنكل تفكيا ولس كل تفريق 
تفكيكا وإنا النفكيك مايصعب منالتفريق وهو تفريق الملتزقاتمن المؤلفات 
والتفريق يكون فيبا وى غيرها ولهذا لايقال فككت | 
'كايقال فرقتها » وقيل 
لايثبت للالتزاق معنى غير 


(الفرق) بين الفصل وانقرق أن الفصل يكون فى جملة واحدة ‏ ولهذا يقال 
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ردنا 


قصل الثوب وهذا فصل فى الكتاب لان الكتاب جملة واحدة ثم كثر حتى 
عبمىمايتضمن جملة منالكلام فصلا ولهذا أيضا يقال فصلالا”مر لا"نه واحد 
ولايقال فرق الامر لان الفرق خلاف المع فيقال فرق بينالا”مرين كايقال 
جمع بدن الا”مرين وقال المتكلمون الحد ماأبان الثثى. وفصله منأقرب الا"شياء 
.شما به لا'نه إذا قربشبه منهصاراكالثى. الواحد ويقال أيضا فصت العضو 
وهذأ مفصل الرسغ وغيره لا نالعضومن جملة الجسد ولابقال فى لك فرقت 
إلا'نه ليس بائئا منه .وقال بعضهمما كان من الفرقا ظاهراً هذا يقال لاتضمن 
جنسا من الكلام فصل واحد لظهوره وتجليه ولماكانالفصل ايكون إلاظاهرآ 
غالوا فصل الثوب ول يتقولوا فرق الثو بشم قد تتداخلالكلمتانلتقار ب ممناهما: 

(الفرق ) ببن الفصل والح إن اتح را ال بين الشيئين ليظهر 
ماوراءما ومنه قتح الباب ثم انسع فيه فقيل فت إلى المعنى فتحا إذا كشفه 
به لاوا ألم رد ياوه تعالى 


7 3 أن القصم بللقاف الكسر مع الابائة قال 
أبوبكر القصم مصدرقصمت الثى. قصما إذا كمرته والقصمة منّالثىء القطمة 
منه واجمع قصم . والفصم بالفاء كسر من غير إباثة قال أبو بكر انفصم الثىء 
اانفصاما إذاتصدع ولم يتك ء قال أبوهلال ومندقوله تعالى (لااتقصامها) ولم 
يقل لاانقصام لها لان الانعصام أبلغ فيا أريد به ههنا وذلك أنه إذا لم يكن 
لها انفصام كان أحرى أن لايكون لها اتقصام . 

( الفرق ) بين القط والقد أن القط هوالقطع عرضاومنه,قط القل والمقط 
جع أل خرض الا رن أس القم ويكون مصدراً ومكاناء والمقط بكسر 

مايقط عليه والفدالقطع طولاوكل ثى. قطعتهط و لافقدقددتهوق الحديث 
0 اذا علا بالسيفتقد واذا اعترض قط 

( الفرق ) بين التفريق ولعب أنالشعب تفززيق الاأثنياء الجتمغة 
على ترتيب صحيح ألا ترى أنك إناججت رجت ترتيا صحيحا قلت شعبته 
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أينا بو يقع عل التي وت لان لك ار 
ن قولك بثه أن قولك فرق يفيد أنه بإين 


بين ث م يقل انه بك وف القرآت ( وبث فبران كلدابة) ‏ 

(الفرق) بين الفرق والتفريق أنالفرق خلاف المع , والنفريق جعل 
الثىء مفارقاً لذيره حى كن جعل ينهما فرقا بعد فرق حى تباينا وذلك أن 
التفعيل لتكثر ا ل 1 
يتكرر فعله قبه , والفرق أيضا الفصل بين الشيئين جك أو خمرآ ولهذا فال 
الله تعالى ( افرق بيننا وبين القوم الفاسةين ) أى افصل بيننا حكنا فى الدنيا 
والآخرة , ومن هذا قرق :بين الحق والباطل, 

( الفرق) بنالفلق و؛ خ و أنالفاقعماجاء ف التذسيرهوالشقخ ىأمر كيير 
ولهذاقالتعالى (فالق الا صباج)ويقالفاق الحبةعن السنبلةوفلق النواةعن الاخلةولا” 
يقولون ف ذلك خلا" ن ف الفلقالمعنىالذىذ كر نامومنُممعيت الداهي فلقاوظيقة. 

(الفرق ) بين القطع والفصل أن الفصل هو القطع الظاهر ولهذا يقال 
فصل الثوب والقطع يكون ظاهرا وخافيآ كالقطع فى الثىء الملزق المموه 
ولا يقال لذلك فصل حتى يبين أحد المفصولين عن الآخر , ومن ثم يقاله 
فصل بنالخصين اذا ظبرالحق على أحدهما فزال تعلق أحدهما بصاحبه فتباينا 
ولا يقالد - سلع , ويقال قطعه ف المناظرة لا“نه قد يكون ذلك من غير 
أن يظهر ومن غير أن يقطع شغبه و خصومته . 

ومما يحرى مع هذا الباب 

( الفرق ) بين قولنا الجسم لا ينفك من كذا وقولنا لا يبرح ولا يزاله 
ولا لو ولا يعرى أن قولنا لا يخلو يستعمل فبا لا يكون هيئة يشاهد عليها 
كالطموم والروائح وماجرى مجراها لان الثىء مخلو من الثىء اذا كان. 
كالطرف له ولهدا يقال خلا البيت من فلان ومن كذا ولا يقالعرىمنه لان 
العرى [نما هو بما يكون هيئة تشاهد عليباكالالوان ونحوهاع وأصله من قولك. 
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نينا 


عرى زيد من ثيابه لا نالثياب كالحيئة له ولا يقالخلا منبا ع والانفكالك 
يستعمل ف المتجاورين أو مانى حكهما لان أصله من 
بين الاشياء الصلبة المؤلفة ؛ ولهذا يستعمل المتكلمون الانفكاك فى الاجتماع 
والا'لوانلا'ن ذلك حك الجاورة ويستعمل فى الاقتراق أيضا لا" نالاقتراق 
بقع مع الاجتماع فى اللفظ كثيراً واذا قرب اللفظ من اللفظ قى الخطاب 


كك وهو انما 0 


أجرى مجراه فى أ كثر 
(الفرق ) بين ة 3 
غير لم ينفك منه وهو يستعمل فيا كان الموصوف به لازما ! 
له أو مشبباً بذلك على ماذكرناء ول ب 
كذلك لم يزل فيا قال على بن عيسى إ 
لم يزل موجوداً وحده ولا يقاللم ينفك زيد وحده ع 
لم حرف ني وزال فعل نت ومعناه ضد دام فليا دخلت عليه صار ممناه دام 
فقولكلم بزل موجوداً بمعتى قولك دام موجودا لان ثقى النفى إيجاب وما 
فولك مازال حرف ثفى وفى قولك مادام ا-. 
( الفرق ) بين الفصل والفتق أن الفتق 
أحدها متصل بالاآخر فاذا فرق بينهمافقد 
بعضه من بعض قيل قطع وفص لوشق ولم يقل فتق 
ففتقنام| ) والرئق مصدر ر” 
التى يمتنع قنقها على مالكبا 


أن آلشبه أعم من الشبيه ألا تراهم يستعملون 
الشبه ىكل شىء وقلا يستعملالشيه إلافى المنجانسين تقول زيد يشبه الا"سد 
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لهذا 


أو شبه الكلب , ولايكادون يقولون شبيه الاسد وشبيه الكلب ويقولون 
زيد شبيه عمرو لاتذباب فعيلحكمه أن يكون اسم الفاعل الذى يأتى فه لد على 
5 

وى 


رو شبهالا”سدخهو 


لا'نه تكرةوكذاكالمثلءولهذانا بو ل ل اللكافقالا الشاعر: 


.يارب مثلك فالنساء عر بيضاء قد متعتها بطلاق 
تأدخلر بعل مثلك ولاتدخل ربإلاعل التكرات ووأما الثشبه فصدرسمى به 
يقسال اشبه ينهما ظاهر وفى فلان شبه من فلان ولايقال ذلان والشبه 
عند الفقهاء الصفة التى إذا ١‏ فيا الاصل والفرع وجب اشتراكيء 1 
فى الحكم , وعند التكلين ما إذا اشترك فيه إثان كانا مثاين, وكذلك 
الفرق بين العدل والعديل ن العدل أعم يمن العديل وماكان أعم 


فانه(و) أخص بالتكرة فبولاج: 

وعدل الا'سد ولا 

لاتتعرف بالاضافة وإن أضيفت إلى المعرفة للزوم الاضافة لممثاها وغلبتها 
على لفظبا وذلك أنك اذا فلت هذا المثل لم تخرجه عن أن يكون له مثل 


يعض التخويين أنه لايجو 
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الصفةقال الته تعالى (مدل الجنة الىوعدالمتقون) اىصفةالجنة ؛ وقولكضربت 
لفلان مثلا معناه انك وصفت له شيئا وقولك مثل هذا كثلهذا أى صفته 
كصفته وقال اله تعالى ( كثلالخار حمل اسفارا ) وحاماو التوراة لا بمائلون 
الحار ولكن جمعهم واياه صفة فاثتركوا فيا . ا 

(الفرق) بين الل والند أن الند هو الل المناد من قولك ناد فلان فلانا 
اذا عاداه وباعده ولبذا سمى الضد ندا , وقال صاحب العين : الند ماكان 
مثل الثى. يضاده فى أموره والنديد مثله والندودالشر اد التتافرو أ نددت 
الإعير ونددت بالزجل سمعت بعيوبه » وأصل الباب التشريد فالند لماداته 
لصاحبه كأنه بريد تقتريده . 

(الفرق) بين الل والفسكل أن الشكل هو الذى يشبه. الثىء فى أ كثر 
صفاته حى يشكل الفرق بينهما , ومجوز ان يقال ان اشتقاقه منالشكل وهو 
الشمال واحد الشمائل قال القناعر ” 

ى امول يحانب الكل اذ لايلاتم شكلها شكلى 

ى لا توافق كنمائل[, شمائل فعنى قولك شاكل الثىء الثىء انه اشببه 
فى شمائله ثم سمى المشاكل شكلا كا يسمى الثىء بالمصدرءولبذا لايستعمل 
الشكل إلافى الضور فيقالهذا الطائر شكل هذا الطائر, ولا يقال الحلاوة 
شكل الحلاوة, ومثل الشقء ما بماثله وذاته . 

(الفرق) بين الثل والتظير أن ااثلين ما تكافآ فىالذات )١(‏ علىمادكرنا , 

افعاله وهومتمكن منهاكالتحوى نظيرالتحوىوان 


تبه فيه ولايقال 
القائل يكون حفيقة فى أخص الا“وصافوهوالذات 
! يكون بين الذوات على ماذكرنا 
فلانا فى الا"مر ولا 
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أن العديل ما عادل أحكامه أحكامغيره وان 
عبى العدلانعدلين وان لم > 
ولكن لاستوائهما فى الوزن فقط 

( الفرق ) بين الشبه والثل أن الشبه يستعمل فيا يشاهد فيقال الدواد 
شبه السواد ولا يقال القدرة كا يقال مثلبا . وليش فى الكلام ثى. يصلح فى 
المائلة إلا الكاف وال نأما الشبه والنظير فهما منجنس الل و لبذا قال الله 
تعالى ( ليس كثله ثىء ) فأدخل الكاف عل المثل وهما الاسمان اللذان جعلا. 

لإائلة فنفى ما الشبه عن نفسه فأ كد النقى بذلك . 


نامثلين ى ذاتهما 


( الفرق) بين !لعدل والعدل أن العدل بالكسر المثل تقول عندى عدل 
جار يتك فلا يكون إلا على جار بةمثلماء والعدلمنقولك عندىعدل جار يتك 
فبكونعل قيمتها منالثمن ومنه قوله تعالى ( أو عدل ذلك صياما ) 

( الفرق ) بين المأواة والممائلة أن المساواة تنكون فى المقدارين اللذين 
لا يزيد أحدهماعل الآخر ولايتقص عنه والتساوى التكافؤ ف المقدار ء والمائلة 


هى أن يسد أحد الشيئين مسد الآخر كأ 


( الفرق ) بين كاف التشيبه وبين الثل أن الثى. 
واحد لا يكون مثله فى الحقيقة إلا إذا أشبهه من جميع الوجوه لذاته فكان الله 
تعالى لا فال ( ليس كثله ثىء ) أفاد أنه لاشبه له ولا مثل ولوكان قوله 
تعالى ( ليس كثله ثىء ) نفيا أن يكون ثله مثيل لكان قولنا ليس كثل 
زيد رجل مناقضة لان من هو ث له والتشييه بالكاف يفيد تشييه 
الصفات بعضها نبعض وبالئل يفيد تشبيه الذوات بعضها يعض )١(‏ تقول 
ليس كزيد رجل أى فى بعض صفاته لائنكل أحد مثله فى الذات ء وفلان 
كالا”سد أى ف الشجاعة دون الهيثة وغيرها من صفاته وتقولالسواد عرض 
كالبياض ولا تقول مثل البياض ‏ 

( الفرق ) بين الاستواء والاستقامة أن الاستواء هو تمائل أبعاض الثىء 


يله الث من ركه 


(1) هذه اجلة ساقطة هن الأصل ع والتصو يب من السكندر يا 
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لذنا 


واشتقاقه منالسى وهو املك ن بعضه مى بعض أىثله»وتقيضهالتفاوتوهو 


أأنيكونبمضالثىء طويلا وبعضهقصي روب 
الاستمرا را 5 

(الفرق ) بين الاستواء والاتتصاب أن | يكن ف المهات عا 
.والاتتصاب لا يكون إلا علوا . 

الفرق بن ما بخالف ذلك 
( الفرق ) ببن الاختلاف والتفاوت أن التفاو تكله مدموم وهذا تفاه 

الله تعالى عن فملدفةال ( ما ترى فى خلق الرحمن من تفاوت ) ومن الاختلاف 
اليس بمذموم ألا ترى قوله تعالى ( وله اختلاف الليل والنبار )فبذا الضرب 
من الاختلاف يكون على سنن واحد وهو دال علىعل فاعله : والتفاوت هو 
الاختلاف الواقع على غبر سنن وهو دال راكل 5 

( الفرق ) بين الاعوجاج والاختلاف أن الاعوجاج من الاختلاف 
ماكان بميل إلى جهة ثم بمِل الى أخرى وما كان فى الارض والدين والطريقة 
فهو عوج مك ورالاثول تقولف الاُرض عوج وفالدين عوج مثله والعوج 
بالفتح ماكان فى العود والحائط وكل ثىء منصوب . 

( الفرق ) بين الاختلاف ف المذاهب والاختلاف فى الاجناسان 
الاختلاف فى المذاهب هو ذهاب أحد الخصمين الى خلاف ما ذهب اليه 
الآخر ؛ والاخئلاف فى الأجناس امتناع أحد الشيثينمنآن يسد مسد الآخر 
ويحوز أن يقع الاختلاف بين فريقين وكلاهما ميطل. كاختلاف اليهود 
والتصارى فى ايح 

( الفرق ) بين امختلف والمنضاد أن الختلفين اللذين لا يسد أحدهما 
مسد الآخر فىالصفة | جنسه مع الوجود كالسواد والحوضة» 
والمتضادان هما اللذان ينتفى أحدهما عند وجود صاحبه اذا كان وجود هذا 
على الوجه الذى يوجد عليه ذلك كالسواد والبياض فك متضاديختلف وليس 
كل مختلف متضاداً يا أنكل متضاد متتع اجنماعه وليس كل متتع اجتماغة 
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زا 
متضاداً وكل مختلف متغاير وليس كل متغابر مختلفا , والتضاد والاختلافه 
قد يكو نان فى باز اللغة سواءاً يقال زيد ضد عمرو اذا كان مخالفا له 
(الفرق) بين التناى والدضاد أن التنافى لا يكون إلا يبن شب 
عليهما البقام, والتضاد يكون بين مايبق وبين مالا سق. 
(الفرق ) بين الضد والترك أن كل ترك ضد ولي سكل ضد تركاً لا'ن 
فمل غيرى قد يضاد فعلى ولا يكون تركاً له . 


© اباب العاثر‎ ١ 
فى الفرق يرب الجسم والجرم ؛ والشخص‎ 
والشبح ومايقرب من ذلك‎ 

( الفرق )بين الجسم والجرم أن جرمالثىء موخلقته الثى خلق عايبا يقال 
فلان صغير الجرم أى صغير من أصلالخلقة » وأصل الجرم فى العربية القطع 
كاءنه قطع على الصغر أوالكبرء وقيل الجرم أيضا الكون والجرم الصوت 
أورد ذلك بعضهم وقال بعضهم الجرم اسم لجنس الاجسام وقيل الجرم الجسم 
امحدودوالجدم هوالطويل العريضالعميق وذلكأنهاذازاد فطولهوعرضهوعمقه 
قيل إنهجسم وأجسم من تحىء المبالخة من للفظاسمعند زيادةمعنى إلا 
وذلك الاسم موضوع لاج بالفقمن لفظ اسمه ألاترىأنه لا يقاله وأ قدرمن 
غيرءإلاوالمعلوماتله أجلى , وأما قوهمأمر جب فجازوا و كان حقيقة لجاز فى 
غير المبالغة فقيل أمر جسم وكلمالا يطلق إلا فى موضع مخصوص فهو مجاز , 
( الفرق ) بين الجسم والثىء أنالثى. مابرسم به بأنه يحوز أنيعلم ويخ 

عنه » والجسم هوالطويلالعريض العميق ‏ والته تعالى يقول ( وكل ثىء فعلوه 
فى الزبر ) وليس أفعال العباد أجساماً وأنت تقول لصاحبك لم تفعل فى حاجتى 
شيئآً ولا تقوللم تفعلفياجسما ء والجسم اسم عام بقع على الجرم والشخص 
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إذرنا 


والجد وما بسبيل ذلك , والثىء أعم للآنه يقع علىالجسم وغير الجسم . 

(الفرق) بين الجسم وااشخص أن الشخص مار تفع من الاجسام من 
فولك شخص إلى كذا إذاار تفع و خصت بصرى إلى كذاأىرفعتهإليهوشخص 
إلى بلدكذا كا"نهار تفع إليه, الاشخاص يدل على الخط والغضبمث ل الاحصار . 

(الفرق ) بين الشخص والشبح أن الشبح ماطال من الا“جسام ومنثم 
قبل هو مشبوح الذراعين أى طويلهما ء وهو الشبح والشبح لغتان . 

(الفرق ) ببن الشخص والجثة أن الجثة أ كثر ماتستعمل ف النأس وهو 
شخص الانسانإذاكانةاعداً أومضطجما وأصله الجث وهوالقطع , ومنه قوله 
تعالى ( اجئثت من فوق الا'رض) والمجثاث )١(‏ الحديدة الىيقلع ما الفسيل 
ويقال الفسيل (») الجثيث فيسمى شخص القاعد جئة لقصره كا'نه مقطوع 

( الفرق ) بين الشخص والآل أن الآل هو الشخص الذى يظهراك من 
بعيد , شبه بالآل الذى برتفع فالصحارى ء وهوغير السراب وإما السراب 
سبخة تطلع عليها الشمس فتبرق كا”نها ماء , والالشخوص ترتفع فالصحارى 
للناظر وليست بشىء؛ وقيل الآل من الشخوص مالم يشتبه وقال بعضبم الال 
من الا*جسام ماطال ونا عم الخشب آلا 

(الفرق) ببن الشخص والطلل أن أصل الطلل ماشخص من آثارالدريار هم 
سهى شخص الانسان طلا عل التشبيه بذلك ويقالتطاللى أى ار تفعت لا”نظر 
إلى ثىء بعيد ء وأ كثر ما يستعمل الطلل فى الانسان إها كان طويلا جسيا 
يقال لفلان طل ورواء إذا كان فخم المنظر. 

(الفرق ) بينانطال والجسد أن الجسد يف الكثاةة والايفردالطال والشخص 
ذنك وهومن قولك دم جاسد أىجامد ء والجسد أيضا الدم بعينه قال النابغة > 
٠‏ دم أهريق على الا'نصاب من جسد ه فيجوز أن يقال إنه سى جسداً لمافيه من. 
الدم فلهذا خص به الحبواا سد الانان وجسد امار ولايقال جسد 
الخشبة ها يقال جرم الخشبة قعل التقريب والاستعارة ويقال 


(1) فى النسخ وآ وس ٠‏ (4) أى التخل الصغير 
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يفنا 
ثوب بمسدإذا كان يقوم منكثافةصيغهوقيل ل للزعفر ا نجساد تشم حمرة الدم ٠‏ 

(الفرق الجسد والبدن أن البدن هو ماعلا من جسد الانسان ولهذا 
يقال للزرع القصير الذى يليس الصدر إلى السرة بدن لا"نها تقع على الببدن 
وجسم الانسا كله جدء والشاهد أنه يقال لمن قطع عض أطرافه إنه قطع 
ثىء من جسده ولايقال ثىء من بدنه وإن قيلفعل إعد » وقد يتداخل الاسمان 
إذا تقاربا ف المعنى .وما كانالبدن هوأعل الجسدوأغاظه قيل لمنغاظ م نالسمن 
قد بدن وهو بدن , والبدن الابل المسمئّة للنحر ثم كثر ذلك حتىسمى مايتخف 
للنحر يدنة سمينة كانت أو مهزولة . 


ومما يدخل فى هذا الباب 
(الفرق) ببن الصفة والببئة أنالصفةمن قبي ل الاسماءواستعمالبافى المسميات 
مجاز وليست الهبثة كذلك ولو كانت هىء الثى. صفة له لكان البىء له واصفا 


له ويوجب ذلك أن يكون الحرك للجسم واصفاً له وهذا خلافالعرف. 
( الفرق ) بين الحلية والبيثة أن الحلية هيثة زائدة على البيئة التى لا بدمنها 
كحلية السكين والسيف إبما هى هيئة زائدة على هيئة السكين والسيف وتقول 
مس الحو الملبوس حليا.. 
سم يقع علجميع هينات الثى. 
لاعلى بعضبا ويقع أيضا على ماليس ا يقال صورة هذا الا'مر 
كذا ولايقال هيثته كذا , وإنما الحرئة تستعم لف البنية ويقال تصورت ماقاله 
.وتصورتالثىء كهيئته الذى هو عليه ونايته من الطرفين سواءكانهيئة أولا 
وهذا لاايقال صورة الله كذا لان الله تعالى ليس يذى لهاية ٠‏ 
( الفرق ) بينالصورة والصبغة أنالصبغة هيئة مضمنة بجع لجاع ل فدلالة 
الصفة اللغوية وليس كذلك الصورة لان دلالتها على جعل جاء ل قياسيه . 
وما يحرى مع ذلك 
(الفرق) بين القلب والبال أنالقلب اسمللجارحة وسبى بذلك لا"نه وضع 
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فى موضعه منالجوف مةلوبا , واابال والحال وحال الثىءع دته فيا كان القاب. 
عدة البدن سبى بالا فقولنا بال يفيد خلاف مايغرده ةو لنا قاب لا“ زقولنا بال 
يفيد أنه الجارحة ااتىهى عمدة البدن وقولنا قلب يفيد أنه الجارحة التووضعت 
مقلوبة أو الجارحة اتى تتقلب بالا"فكار والعزوم ؛ وبحوز أن يقال إن البال 
ذو الهالااى معها ولهذا يقال اجدل هذا على بالك وقال امرق القيس + 
قا وأصبح أهلها عايه اقيام مىء الفان والبال 
أىمى. الحالؤ ذكرهاوتقولهوف حال حسنةولايقالى بال حنفيفرق بذلك . 
(الفرق) «بنالحالوالبالآنقولنا لاب بال يفيد أنه موضع| الذكروالقاب 

يفيد التقاب بالا'فكار والعزوم على ماذكرنا 


1 الئاب الحادى عثر 2 الت 


فى الفرق بين الا“صل والا”سءوالجنس والنوع 
والصنف » ومايةرب من ذلك 

(الفرق) بين الا“صل والائس أن الاش لايكون إلا أصلا ولي سكل 

أصل أسا وذلك أن أس الثىء لايكون فرعا اخيره مع كونه أصلا هثال ذلك 
ن أصل الحائط يسمى أس الحائط وفرع الحائط لايسمى أسا لعرفه . 

(الفرق) بين الاصل والسنخ أن السنخ(و)هو أصلالثىء الداخل فى غيره 
مثل سنيخ السكين والسيف وهو الداخل فى النصاب وسنوخ الانسان مايدخل 
منها فى عظم الفك فلا يقال سنخ يا يقال أصل ذلك , والا'صل اسم مشترلك 
يقال أصل الحائط وأصل الجبل وأصل الانسان وأصل العداوة ينك وبين 
فلان كنذا والا"صل ف هذه المألة كذا وهو فى ذلك مجاز وف الجبل 

(1) فى نسخة , السنجء بالجيم وهو تحر يف . 
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31 
والحائط حقيقة » وحقيقة أصل الثىء ماكان عليه معتمده ومنثم سمى العقل 
أصالة لان معتمد صاحبه عليه ورجل أصيل أىعاقل » وحقيقة أصل الثىء 
عند ما بدىء منه ومن ثم يقال ازت أصل الانسان التراب وأصل هذا 

الحائط حجر واحد لا"نه بدىء فى بنيانه بالحجر والآجر . 

( الفرق ) بين الا “صل والجذم أن جذم الشجرة حيث تقطع من أصلبا» 
وأصله من الجذم وهو القطع فلا يستعمل الجذم فيا لا يصلح قطعه ألاترى 
أنه لايقال جذم الكوز وما أشبه ذلك فان استعمل فى بعض المواضصع 
مكان الأصل فعل التشبيه . 

( انفرق ) بين الجن والنوع أن الجنس على قول يعض المتكلمين أعم 
من النوع قال لاا نالجنس هو ابملة المنفقة سواءكان مما يعق لأومن غير مايعقل 
قال والنوع اجملة المنفقة من جنس مالا يعقل قال ألا ترى أنه يقال الفاكبة 
نوع كا يقالجنسولا يقال للانساننوع؛ وقال غيره النوعما يقعتحنهأجناس 
مخلاف ما يقوله الفلاسفة أن الجنس أعم من النوع , وذل كأ العربلا تفر ق 
الاشياء كلبا قنسميها بذلك وأصحابنا يقولون السواد جئس واللون نوع 
ويتعملون الجنس فى نفس الذات فيقولون التأليف جنس واحدوهذا الثىء 
جنس الفعلوالحركة ليست يحنس الفعل يريدون أنمااكون علىوجهو بقولون 
الكو جنس الفعل وان كان متضاداً لما كان لا يوجد إلا وهو كرولا 
يقولون فى العلم ذلك لا “نهقد يوجد وهو غير علم ويقولون ف الا"شياء انمائلة 
انها جنس واحد وهذا هو الصحيح , 

( الفرق ) بين الجنس والصنف أن الصنف ما يتميز من الاجناس بصفة 
يقولون السوادات الموجودة صنف على حيالها وذلك لاشترا كبا فى الوجود 
كا'نها ماصنف من الجنس فلا يقال للمعدوم صنف لا"ن التصنيف ض ربمن 
التأليف فلا يحرى التأليف على المعدوم ويحرى على بعض الموجودات حقيقة 
وعلى بعضها مجازا . 
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لل 


والجنس قولك الجر ضرب مر: الحيوان: والصنف قولك التفاح الحلو 
حنف والتفاح الحامض صنف , ويقع الضرب أيضا على الواحد الذى ليس 
يحنس ولاصنف كقولك الموجود على ضريين قديم ومحدث فيوصف 
القديم بأنه ضرب ولا يوصف بأنه جنس ولا صتف . 
ن الجنس والوجه أن الجنس يقع على الذوات» والوجه 
غات يقال الجواهر جنس من الاشياء ولا يقال وجه منها و إنمايقال 
الثى. على وجوه أى على صفات . 
(الفرق) بينالجنس والقبيل أن الجنس يقتضى الاتفاق .والقبيل لايقتضيه 
ألاترى أنك تقول اللون قبيل والطعم قبيلولايقال لذلك جنس ويقال السواد 
جنس والبياض جنس » ومن الكلامماييين قبيلا م نقبل وهوقولنا لون ومنه 
ماييين جنسا من جنس وهو قولنا سواد , 


سوه الباب الثانى عشر #02 


فى الفرق بين القسم والحظ والتصيبء وبين السخاء والجود وأقسام العطيات 
وبين الغنى والجدة وما يخالف ذلك من الفقر 


( الفرق ) بين الحظ والقسم أن كل قسم حظ ولي سكل حظ قسما وإئما 
الفسم ما كان عن مقاسمة ومالم يكن عن مقابعة فليس بقسم فالانان إذا مات 
وترك مالا ووارثا واحداً قبل هذا المال كله <ظ هذا الوارث ولا يقال هو 
قسمه لآنه لا مقأسم له فيه فالقسم ما كان من جملة مقسومة والحظ قد يكون 
ذلك وقد ييكون اجملة كلها ّ 
( الفرق ) بين النصيب والحظ أن النصيب يكون فى الحبوب والمكروه 
يقال وفاه الله م أومن العذاب ولايقال حظه منالعذاب إلاعلى 
آرة بعيدة لآن أصل الحظ هو مايحظه الله تعالالعيد منالخير » والنصيب 
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أذرلا 
ماتصب لهلينالهسواءكانحبو باأو مكروها ء ويحوز أ نيقالالحظ اسم مار تفع به 
امحظوظ , لهذا يذكر على جيةالمدح فيقال لفلانحظ وهوحظوظ » ولنصيب 
مايصيب الانسان من مقاسمة سواء ارتفع به شأنه أملا ولهذابقال لفلان حظ 
ى التجارة ولا يقال نصيب فيها لائن الريح الذى يناله فيهاليس عنمقاسمة , 
(الفرق) بن اانصيب والحصة أن بعضهم قال إن الحصة هىالنصيب الذى 
بين وكشةت وجوهه وزالت وأصلها من الخصص وه, 


الشعر عن مقدم الرأس حتى يتكشف ء ومئه قول ابن الا'سكت : 


لد حصت أنى فاب أطعم نوما غير توجاع 


وف القرآن ( الآن حصحص الحق ) ولهذا يكتب أصحاب الشروط حصته 
من الدار كذا ولا يكتون نصيبه لان ماتتضمنه الحصة من معنى الابيين 
والكشف لايتضمنهالاصيب , وعندثا أنالحصة هى مائيت للانسان وكل ثىء 
حركته لتثبته فند -صحصتهوهذه حصى أىماثيت لىوحصته من الدارماثت 
قنضى أن يكون عن مقاسمة كا يقتضى ذلك النصيب 
) بن النصيب والخلاق أنالخلاق التصيب الوافر م نالأيرخاصة 
بالتقدير لصاحبه أن يكون نصيبا له لا ناشتقاقه م نالخلق وهو التقدير ويحون 
أن يكون من الخلق لا”نه ما يوجبه الخلقالحسن. 
(الفرق) بين النصيب والقسط أن النصيب يحوز أن يكون عادلا وجائراً 
وناقصا عن الاستحقاق وزائدايفالتضيبمبخوس.وموفور , والقسط الحصة 
العادلة مأخوذة من قولك أقط إذا عدل ويقسال قسط القوم الثىء ينهم إذا 
قسموه علىالقط , ويحوز أن يقال القسط اسم للعدل فيالقسم ثم سمى العزم 
علالقط قسطا يا يسمى الثىء باسم سبيه وهو كقولهم للنظر رية , وقيل 
القسط مااستحق المقسط له منالنصيب ولايد له منه ولهذا بال للجوهرقسط 
من المساحة أى لابد له من ذلك . 
١‏ الفرق ) بين الرزق والحظ أن الرزق هو العطاء الجارى فى الحم ظٍِ 
الادرار ولحتا الجزد لانها تجرى علىادرار , والاظ لايفيد هذ 
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/الاق 


النى وإنما يفيد ارتفاع صاحبه بهعلىماذكرنا » قال بعضهم يحو ز أن يحعلالله 
للعبد حظاً فى شى. ثم يقطعه عنه ويزيله مع حياته وبقائه , ولايحوزأن يقطعم 
رزقدمع إحيائه , وبين العلاء فيذلك علا ف ليس هذامر. ضع ذكرهع وكلماخلقه 
الله تعالى ف الا“رضيما بمللك فهو رزق العباد فى اجملة بدلالة قوله تعالى ( خلق 
كك مافى الارض جميعا ) وإنكان رزةالهمق اجخلة فتفصيل قسمتهعل مايصح 
ويحوز من الاملاك , ولايكونالحرام رزةا لان الرزق هو العطاء الجارى 
فالحك وليس.الحرام مماحكم به » ومايفترسهالاسد رزو له بشرط غلبتهغليه 
أن غنيمة المشركين رزق لنا يشرط غليتنا عليه والمشرك بملك ماق يده أما 
إذا غليناه عليه بطل ملكه لهوصار رزقا لناء ولايكون الرزق إلا حلالافأما 
نولهم رز حلال فهوتوكيد كا يقالبلاغة <-نة ولاتكون البلاغة إلاحسنة. 
(الفرق) بين الرزق والغذاء أن الرزق اسم ما ملك صاحبه الاتتفاع به 
فلا يحوز منازعته فيه لكونه حلالا له, ويحوز أن يكون مايغنذيه الانسان 
حلالا وحراما إذ لي سكل مايفتذيه الانسان رزقا له ألاترى أنه يحوز أن 
يفتذى بالسرقة وليست السرقة رزقاً للسارق قا له لم يذم علها 
وعلى النفقة ممما بل كان يحمد على ذلك والله تعالى مدح المؤمنين بانفاقهم فى 
قوله تعالى (وما رزقناهم ينفقون) . 
( الفرق ) بين الاعطاء والحبة أن الاعطاء هو اتصال الثىء إلى الا"خذ له 
ألاترى أنك تعطى زيداً المال ليرده إلى عمرو وتعطيه ليتجر لاك بهء والهبة 
تقنضى القليك فاذا وهبته له فقد ملكته إياه ‏ ثم كثر استعمال الاعطاء حتى 
صار لايطلق إلاعلى القليك فيقال أعطاه مالا إذا ملك إياه والا“صلماتقدم. 
(الفرق) بينالاعطاء والانفاق أنالاتفاة وه وإخراج المالمن الملك؛ولهذالا 
بقالالله تعالى ينفق على العباد وأما قولهتعالى ( ينف ع ) فانديجاز لايحوز 
الور لك حت كر ف د المصالح ,والاعطاء لا 
يقتضى اخراج المع من الملك , وذلك أنك تعطى زيدا ل ليسترى لك 
الثىء وتعطيهالثوب لرخيطه لك ولامخرج عنملكك بذلكةلايقاللهذا انفاق . 
00 
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يرن 


(الفرق) بين الببة والهدية أن البدية مايتقرب به المهدى إلى المهدى إليه » 
وليس كذالك الببة ولبذا لا يحوز أن يقال إن القه مبدى الى العبد كا يقال إنه 
يب له وقال تعالى ( فهبلى من لدنك وليا ) وتقول أهدى المرموسالىالرئيس 
ووهب الرئيس للمرؤوس ء وأصل_ابدية من قولكهدى الثى اذا تقدم وسميت 
الهدية هدية لا"نها تقدم أمام الحاجة . 

(الغرق ) بين الببة والمنحةأن أصل النحة الشاة: أوالبعير بمنحها الزجلأخاه 
فحتليها زمانا ثم يردهاء قال بعضهم لا تنكون المنحة إلا الناقة .وليس كذلك 
والشاهد ما أنشد الا"صمعى رحمه اله تعالى 

أعبد ببى سهم ألست براجعم منيحتنا فيا ترد المائم 

نا شعر داح وجيد مقاض ‏ وجسمحدارى وصدغتجامح 
وهذه صفة شاة , والممائح )١(‏ الى لا ينقطع لبنها مع الجدب , ثم صاركل 
عطية منحة لكثرة الاستعال ع وقال بعضهم كل تىء تقصد به قصد ثىء فقد 
منحته إياه كا تمنح المرأة وجبها للرجل وأنشد ٠‏ قد علمت إذ منحتى فاهاء 
والببة عطبة منفعة تفضل ما على صاحبك وإذلكلم تكن عطية الدين ولاعطية 
الغ هبة : وهى مفارقة لأصدقة لما فى الصدئة من معنى تمن فر صاحبها 
لتصديق حاله ها ينى حاله من ققرء . 

(الفرق ) بين الببة والنعمة آن التعمة «ضمنة بالشكر لا"نها لا نكون 
إلا حسنة وقد تتكون الببة قيحة بأن تكون مخصوبة , 

( الفرق ) بين العطية والنحلة أن النحلة ما يعطيه الانسان بطيب نفس م 
ومنه قوله تعالى ( وآنوا النساء صدقاتهن تحلة ) أى عن طيب أنفس» وقيل 
أضحلة ديانة .ومنه قوله نحله الكلام والقصيدة إذا نسبها إليه طيب النفس بذلك 
واتحل هو؛ وقيل النحلة أنتعطيه بلا استعراض ومنه قولهم نحل الوالد ولدهء 
وف الحديث ه ماتحل والدولده أفضل من أدب حسن » وال على بنعيسىالببة 
لا تكون واجبة والنحلة تتكون (») واجبة وغير واجبة» وأصابا العطية من 
3 


النسخ وا مجانم والتصحيحم نالقاموس. (+)ق السكندرية وقد تكون » 


170 عفن هاو اتماءةاواه.عبتطعيهال:دطلاط 


لديل 


غير معاوضة: ومنه النحلة الديانة لانها كالنحلة التى هى العطية ‏ 


( الفرق ) بين المهر والصداق أن ٠‏ لما يبذله الرج ل للمرأتطوعا 


من غير الزام ؛ والمهر ام لذلكوا يلزمه؛ ولهذا اختار الشروطيون فى كتب 


تبالزام واكراه 


(الغرق) ب 
/ 


ا ووبره وسمنه قال زهير 


فى التوج و لبيئة يقال 


واحد منهم الى صا 
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نا 
النفع به فأما الخير فطلق حتى لو وقع عن سبو لم يمخرجعن استحقاق الصفة 
به ؛ وتقيض الخير الشر ونقيض البر العقوق . 

)1 ق ) بن الغتيمة والفىء أن الغنيعة ام ها أخذ من أموال المشركين 
بقتال, والقء ما أخذ من أموالهم بقتال وغير قتال إذاكان سبب أخذه الكفر 
ولهذا قال أصحابنا ان الجزية والخراج من الفى م 

( الفرق ) بين الغنيمة والنفل أن أصل النفل فى اللغة الزيادة علىالمستحق 
ومنه الثافلة وهى التطوع ثم قيل لما ينذاء صاخب السرية بعض أ صحابه نفلا 
وابمع أنفال وهو أن يقول ان قنلت قتبلافلك سلبه أو يقولجماعة لكم الربع 
بعد الس وما أشبه ذلك : ولاخلاف فى راز النفل قبل إحراز الغتيمة, 
وقال الكوفيون لانفل بعد إحراز الغثيمة على جبة الاجتهاد , وقال الشيافتى 
يحور النفل بعد إحراز الغنيمة على جبة الاجتواد, وقالابن عباس فى رواية 
الا*نقال ماشذ عن الك كين إلى المسلدين من غير قتال نحوالعبد والدابة ولذلك 
جعلها اله تعالى للنى صؤالقهعليه وسلل فى قوله ( قل الا”تفسال نقه والرسول) 
وروى عن مجاهد أن الا*نفال الخنس جمله الله لا'هل الخنس , وقال الحسن 
الا'نفال من السرايا التى تتقدم أمام الجيش الاعظم , وأصلها ماذكرنا ثم 
أجريت على الغناثم كلها مجازاً . 

( الفرق ) بين القرض والدين أن القرض أ كثر ما يستعمل فى العين 
والورق وهو أن تأخذ من مال الرجل درهما لترد عليه بدله درها فييقى دينا 
عليك إلى أن ترده فكل قرض دين ولي سكل دين قرضاً وذلك أن أثئمان 
مايشترى بالنسأديون وليست بقروض فالقرض يكون من جنس هاافترض 
ولي سكذاك الدين , ويحوزأن يغرق ينهمافنقولقولنايد بتديفيد أن بعطيدذلك 
لِأخذمنه بدله ‏ ولبذا يقال قضيت قرضه وأديت دينه وواجبه , ومن أجل 
ذلك أيضايقالأديتصلاةالوة مانسيتمنالصلاة لا" نه بمنزلة القرض: 

(الغرق ) بين القرض والفرض أن القرض مايازم إعطاؤه م والفرض 
مالا يلزم إعطاؤه ويقال ما عنده قرض ولا فرض أى ماعنده خير لمن يلزمه 
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أمره ولا لمن لايلزمه أمرهء وأضل القرض 
إله قطعة من ثلال ومنه المقراض (1) » ويحؤز أن يقال انه سى قرضآ 
النساوى مايأخد وما يرد ء والعرب تقول تقارض الرجلان اثنا إذا أنتى كل 
واحد منهما على صاحبه , وقال الشاعر ه وأيدى الندى فى الصالحين قرو ض ه 
وقالبعضهممايتقارظان ولايقاليتقارضان, وكلاهها عندنا جيديل الضادأ كثر 
من الظاء فى هذا وأشهر ورواه على بن عيسى فى تفسيره 
( الفرق ) بين العمرى والرقى أن العمرى؛ هى .أن يقول الرجل للرجل 
هذه الذار لك عمرك أو عمرى * والرقى أن يقول إن مت قبلى رجعت إلى 
وإن مت قبلك فهى لك؛ وذلك أنكلواحد منهما وقت موت صاحبه . 
(الفرق) بين العطية والجائزة أن الجائزة مايعطاه المادج وغيره على سيبل 
الاكرام ولا يكون إلا ممن هو أعلىمن المعطى » والعطية عامة فى جميع ذلك ع 
وسميت الجائزة جائزة لا'ن بعض الا"مراء فى أيامعثيان وأظنه عبدانتهبنعامر 
قصد عدوا من المشركين 'يينه ويينهم جسر ققال لا“صحابه من جاز إليهم فله 
كذا لجازه قوم منهم ققسم فيهم مالا فسميت العطبة على هذا الوجه جائزة . 
(الفرق) بين البسلة(؟) والحلوانوالرشوةآن البسلة أجرالراقوجاء انبى 
عنها وذلك إذاكانت الرقية بشير ذكر الله تعالى فأما إذا كانت بذكر الله 
تعالى وبالقرآن فليس ما بأ وبؤذ الاجر علياءوالشاهد آن قوما من 
الصحابة رةوا من العقرب فدفعت إليهم 
عزذلك تقال له ماقتموهاواضربوا 0 والحاوانأجر الكاهن وقد 
أجى 00 ثم كترذلكحتىسعى (س) كل عطية-حلوا ناقالالشاعر : 
فن راكب أحلوه رحل وثاقى يبلغ عنى الشعر إذ مات قائله 
والحلوان أيضا أن يأخذ الرجل مهر ابتنه وذلك عار عندهم قال الراجز : 
أخذ الحلوان من بنا شوة مايعطاه الحاك وقد نهى عنها قال النى 
, لعن الته الراثى والمرتثى » وكانت العرب تسمما الاماوة وقالأبوزيد 
(١)فالسكندرية‏ والمقراضان». (») كترفة. (م) فى السكندرية وسموا .. 
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يذل 


أتوت الرجل أتواً وهى الر هر : 
أفى كل أسواق العراق إتاوة وقكل ماباع امرو مكس درهم 
قال المكس الخبانة وهوههنا الضرية التى تؤخذ فالأسواق ويقال مكسه مكسآ 
إذا خانه ويقال المكس الغشر وجاءق الحديث« لايدخ ل الجنة صاحب مكس 
وقال بعضهم الاسلال الرشوة وف الحديث «لااغلال ولااسلال» والاغلال 
الخيانة : وقال أبوعبيدة الاسلال السرقةع وقال بعضهم الاناوة الخراج . 
(الفرق) بين السخاء والجود أن السخاء هو أن يلين الانسان عند السؤال 
ويسبل مهره للطالب من قولحم خوت النارأسخوها خواً إذا اليتتباوسخوت 
الائديم لينته وأرض -خاوية لينة ولهذا لابقال لته تعالى سخى , والجودكارة 
العطاء من غير سوال من قولك جادت السماء إذاجادت بمطر غزير » والفرس 
الجواد الكثير الاعطاء للجرى والله تعالى جواد لكثرة عطائه فيا تقتضيه 
الحكة فان قبل ذا فلم ل يجوز على الله تعالنالصفة بسخى وجاز عليه الصفة بكبير 
وأصلالكي كير الجثةأى كير الشأن» واا#يخى مصرف من|اسخاوة كنصر يف 
الحكي من الحككة وكل مصرف من أصله فعناه فيه, وأما الانقول فلي سكذلك 
لا“نه بمنزلة الاسم العلل فى أنه لايكون فيه مع مانقل عنه وما يوافقه فى اللفظ 
فقط .وبحوز أن يكون أصل الجواذ إعطاء الخير ومنه فرسن جواد وشىء جيد 
كأ نه يعطى اخير لظهوره فيه وأجاد فى أمره إذا أحكبهلاعطاءالخير الذىظهرفيه. 
( الفرق ) بين الجواد والواسع أن الواسع مبالغة فى الؤّصف بالجود 
والشاهد أنه نقيض قوم للبخيل ضيق مبالغة فى الوصف بالجود وهذا ف, 
أوصاف الخلق مجاز () لاءنالمرادأنءطاءه كثير ؛ وقال بعضهم هو صفات 
الله تعالى بمعنى أنه حيط بالاشياء علباً من قوله تعالى ( وسع كل شى. علا ) 
وله وجه آخر فى اللغة وهو أن يكون مأخوذا من الوسع وهو قدر ماتسع له 
القوة وهو بمنزلة الطاقة وهو نهاية مقدور القادر فلا يصح ذلك فى الله تعالل . 
(الفرق) بين الجواد والندى أن الندى اسم لاجواد الذى ينال القريب 
)0 ١)ف‏ السكندرية و دوق أوصاف اله تمل وأوصاف الخلق مار . 
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14 
والبعيد فيبعد مذعبه مشبه بندى ااطر لبعد مذهبه وفلان أندىصوتا منفلان 
أىأبعدمذهبا والمنديات الخزيات (١)الى‏ بعد .باالصوت واحدها مندية . وقال 
الخليلالندىله وجوه ندىالماء وندىالخير وندىالشم وندىالصوتقالالشاعر: 
بعيد ندى التغريد أزمع صوته سجيل وأدناه شحيح محشرج 
وندى الخصر وندى الوجنة كل ذلك من بعد المذهب ٠‏ 
( الغرق ) بين الكرم والجودأنالجودهوالذىذ كرناه , والكرم يتصرف 
على وجوه فيقال لله تعالى كريم ومعناه أنه عزيز وهو هن صفات () ذاته 
ومنه قولهتعالى ( ما غرك بربكالكريم) أىالعزيز الذى لا يغلب » ويكونيمعنى 
الجواد المفضال فييكون منصفات ففله ‏ ويقال رز قكريم إذا لم يكن فيه 
إمتبان أى كرم صاحبهء والكريمالحسن فى قوله تعالى ( من كل زوج كريم) 
ومثله ( وقل للها قولا كرما ) أىحسناوالكريم بمعنىالمفضل فقوله تعالى (إن 
أكرمم عند الله أتقام ) أى أنضا-كم ومنه قولهتعالى( ولقد كر منا ببى آدم ) 
أى فضلناهم , والكريم أيضآ اليد فى قوله صل الله عليه وسلم', إذا أتام 
كريم قوم فاكرموه »أى سيد قوم , وتجوز أن يقال الكرم هو إعطاء الثىء 
عن طيب نفس قليلاكان أوكثيراء والجرد سعة العطاء ومنه معى المطر الغزير 
الواسع جودا سواء كان عن طيب نف سأولا ء ويحوز أنيقاللتكرم هو إعطاء 
من يريد | كرامه وإعزازه, والجود قد يكو نكذلك وقد لايكون . 
بين المال والنشب أن المال إذا لم يقيد فاتما يراد به الصامثك 
مانشب من العقارات قال الشاعر : 
أمرتك الخير فافمل ما أمرت به فقد تركتك ذا مال وذا نشب 
والمال أيضاً بقع على كل ماملكه الانان من الذهب والورق والابل 0 
والرقيق والعروض وغير ذلك , والفقها م بقولون ن البيع مبادلة (م) مال بماا 
وكذلك هو فى اللغة فيجعلون الثمن 
الا"شهر عند العرب ف المال المو 
(مفى 0 قات » 
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( الفرق ) بين الغنى والجدة واليسارأنالجدة كثرة المالفقط يقال رجل 
واجد أى كثير المال, والغنى يكون بالمال وغيره من الةوةوالمعونةوكل مايناق 
الحاجة» وقد غنى يخنى غنى ‏ واستغنى طلب الغنى » ثم كثر حتى استعمل بمعنى 
فنى والغناءمدودا من الصوت لامتاعه النفس كامتاع الفنى , وااغانى المنازل 
للاستغناء بها فى نزوهاء والغانبة ااجارية لاستغنائها بحمالبا عن الزيئة ‏ 
وأمااليسار فبو المقدار الذى تسر معه المطلوب من المعآش فليس ينه عن 
الكثرة ألاأترى أنك تقول فلان تاجرهوسرولا تقول هلك موسر لانأ كثر 
اما بملكه التاجر قليل ففجنب ما يملكه الملك . 
ومما يوافق(١)‏ السخنا ا فى هذا الباب 

( الفرق ) بين التخويل والتمويل أن التخويل اعطاء الخول يقال خوله 
اذا جعل له خولاييا يتمال موله اذا جمل له مالا وسوده اذا جعل له سودداً » 
وسنذكر الخول فى موضعه ؛ وقيل أصل التخويل الارعاء يقال أخوله إبله 
اذا استرعاه إياها فكثر (؟) حتى جعل كل هبة وعطية تخويلا كا'نه جعل 
له من ذلك ما يرعاه 

ومما خالف السخا. فى هذا الباب البخل 

( الفرق ) بينه وبين الضن (ع) أن الضنأصله أن يكون بالعوارى, والبخل 
بالميئات ولهذا تقول هوضنين بعلبدولا يقال مخيل بعلمه لان الع أشبه بالعارية 
منه بالمية وذلك أن الواهب اذا وهب شيئا خرج مر ملك فاذا أعارشيئاً 
ل رج أن يكون (ع)عالمابه فأشبه العلم العارية فاستعمل فيه من اللفظ ماوضع 
لبا ولبذا فال الله تعالى ( وما هو على الغيب بضنين ) ولم يقل يخيل . 

( الفرق ) ببن الشح والبخ لأ نالشح الحرص على منعالخير ويقال زند(ه) 
شحاح اذالم يور نارا وان أشح عليه بالقدح كا" ته حريص عل منع ذلك . 
والبخل منع الحق فلا يقال لمن يؤدى حقوق الله تعالى مخيل . 

)١(‏ فى الاصل ديخالف ٠‏ (9)ف السكندرية ثم كثرء ٠‏ (م) فلسخة 

ه الضيق » وهو تحريف - (؛) فىالسكندرية « من أن يكون».(ه)فى النسخ «زيده . 
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الفرق بين مايخالف الغنىر) 
( الفرق ) بين الفقر والمكنة أن الفقر فيا قال الازهرى فى تأويل قوله 
تعالى ( نما الصدقات للفقراء والمساكين ) الفقير الذى لاي آلوالمسكينالذى 
يأل, ومثله عن أبن عباس والحسن وجابر بن زيد ومجاهدوهوقول أبى حنيقة 
وهذا يدل على أنه رأى المكين أضعف حال وأبلغ فى جرةالفقر » و يدلعليه 
قوله تعالى ( لافقراء الذين أحصروا ف سيل الله ) إلى قوله تعالى ( يحسبهم 
الجاهل أغنياء من التعفف ) فوصفوم بالفقر وأخير مع ذلك عنهم بالتعفف 
حت تحسبيم الجاهل تحالهم أغناء من التعقف ولا يحسيهم أغناء إلا لظام 
جميل وعليهم بزةحسنة , وقيل لاعرابىأفقير أنت (») فقال بلمسكين و أنشد. 
أماالفقيرالذىكانت حلوبته(م2)6 وفق 0 يرك له سبد 

ختجمل للفقير -لوبة (م) والمسكين الذى لاثىء له فأما قوله تعالى (كانت 
مسا كان يمملون البحر) فأثيت ( لبم ملك سفيئة وسماهم مساكين فانه روى 
أنهم كانوا أجراء فيها ونسبها لهم لتصرفهم فبها والكونبا(ه) كا قال تعالى 
ٍِ ال ( وقرن فى بيوتكن ) وعن أنى حنيفة فيمن 
فال مالى للفقراء والمسا كين أنهما صافان . وعن أنى يوسف أن نصف المال 
لفلانونصفه للفقراء والمسا كان؛ وهذا يدل على أنهجعابما صنفاواحذا والقول 
أ حنيفة : و هو الذى يرق له الانساناذا تأمل 

حاله وكل من يرق له الانسان يسميه مسكينا . 
( الفرق ) بين الفقر والاعمدام أن الاعدام أبلغ فى الفقر وقال أهل 
اللثة المعدم الذى لايد شيئا وأصلدمن العدم خلا ف الوجود وقد أعدمكا"نه 
صار ذا اعدم عوقيل فخلاف الوجود عدم للفرق بين المعنيين ولم يقل عدمه 

أعدمه الله وقيل فى خلافه قد وجد 3 


الا“يواب, 
() لمله ه لتصرقيمبهاوالكونقيباء . 
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أوجده الهم وقال بعضهم الاعدام فقر (1) بعد غنى ٠‏ 

( الفرق) بين الفقير والمصرمأن المصرم هوالذى ل#صرمة والصرمةاجماعة 
القليلة منالابل ثم كثرذلك حتىمعى كل قايل الحالءصرماً وان تكن لهصرمة . 

( الفرق ) بين الفقير والمملق أن المملق مشتق من املق وهو اضوع 
والتضرع ومنه قيل للاجمة المفترشة ملقة وابمع ملقات فلما كان الفقير ف أكثر 
الحال خاضعا متضرعاً سمى ملة! ولا يكون إلا بعد غنى كا'نه صار ذا ملق كنا 
تقول أطفات المرأة اذا صار لبا طفل . ويحوز أن يقال إن الاملاق نقل إلى 
عدم القيكن من النفقة على العيال ولبذا قالاللهتعالى ( ولا تقتلوا أولادكؤخشية 
إملاق ) أى خشية العجز عن النفقة عليهم . 

( الفرق) بين الخلة والفتر أن الخلة الحاجة وامختل امحتاجوسميت الحاجة 
خلة لاختلال الحال بواكا"ما صبار بها خلل حتاج إلى سده واللةأيضا الخصلة 
التى يختل إليها أى يحتاج والخلة المودة الى تتخلل الاسرار معها بين الخليلين » 
وسمى الطريق فى الرمل خلا لآنه يتخلل لانعراجه ؛ والخل الذى يصطيغ به 
لا“نه بتخلل ماعين فيه باطفه وحدته وخلات الثوب خلا وخللا وجمع الخال 
خلال وف القرآن ( فترى الودق يخرج من خلاله ) والخلال مامخل به الثوب 


وما مخرج به الثىء من خال الآسئان فالفقر أبلغ من اللة لآن الفقر ذهاب 
المال والخخلة الخلل فى المال . 
( الفرق ) بين الفقر والجاجة أن الحاجة هى النقصان ولهذا يقال ااثوب 


يحتاج إلى خزمة وفلان يحتاج إلى عقل وذلك اذا كان ناقصا ولبذا (؟) قال 
المتكلمون الظل لا عدارت 1 0 أى من جبل بقبحه أو نقصان 
ر إلى عقل فهو 
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-فرمه » والحرف عدم الوصول إلى المنافع من جبة الصنائع يقال للرجل إذالم 
يصل إلى إحراز المنافعفى صناعته إنه حارف وقد يجعل الحروم خلا ف المرزوق 
فى اجملة فيقال هذا حروم وهذا مرزوق . 

( الفرق ) بين الفقير والبائس قال مجاهد وغيره البائس الذى يسأل يده, 
قلنا وإنما سمى من هذه حاله بائسآ لظهور أثر البؤسعليه يمد يدوللمسألة وهو 
علىجمةامبالغة فى الوصف له بالفقر» وقال بمضهم عو ممى المكين لآن المسكين 
هو الذى يكون فى نماية الفقر قد ظهر علد السكون الحاجة ل 
وهو )١(‏ الذى لا يحدشياً . 

(الفرق) ببن امحارف والحدود أن امحدود على ما قال بعض أهل العم هر 
من لا يصل إلى مطلوبه من الظفر بالعدو عند منازعته إياه وقد يستعمل غير 
ذلك من وجوه المنع ؛ والصحيح أن الحدود هو الممنوع من وجوه الخير 
كلها من قوالك د إذا منع وحده إذا منعه وحدود الله «أمئع عنه بالنهى . 

( الفرق ) بين التقص والحاجة أن التقص سبب إلى الحاجة فاحداج يحتاج 


لنقصه , والتقص أعم من الحاجة لا"نه تعزن حل ونا لاس ١‏ 
(الفرق ) بين البخس والئةصان أن البخس القص بالظلم قال تعالى 
(ولاتبخسوا الناسأشياءهم) أىلاتنقصوهمظ لما والنقصانيكونبالظل وغيره. 


(الفرق) بن لقص والتخفيف أنالنقص الاخذمن المقداركائناما كانءوالتخفيف 
فبالهاعتماد واستعمل التخفيفف العذاب لا”ثه يحم على النفوس جوم مالهثقل. 
وما يخالف القصان الزيادة 
ياذة من نفسه وقولك 
ذاد مال فلان بما ورثه عنوالده ولايقال 
اشية بتناسلها, والغاء فىالذهسوالورقستعار 


م الجر والنبات النائىومنه يقال الخضاب 
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ومما يدخل فىهذا الباب 

ال بين القنوع والسؤال أن القنوع سؤال الفضل والضلة خاصة » 
والسوال عام قى ذلك وف غيره يقال قنع يقنع قنوعا إذا سأل وهو قانع وى 
القرآن (وأطعموا الفانع والمعتر) قال القانع السائل والمعتر الذى يلم بك لتعطيه 
ولا يسأل, اعتره يعتره وعره يعره وقيل عره واعتره واعتراه إذا جاءه يطلب 
معروفه , وقالالايث القانع المسكين الطواف ء وقال مجاهد القانع مناجارك ولو 
كان(١)غنيا‏ ؛و الالحسنالقائع الذى يسالويقنع بما تعطيه ع وقال الفراء القائعم 
الذى إن أعطيته شيئا قبله ؛ وقال أبو عبيدة القانع السائل الذى قنع إليك أى 
خضع ء وقال أبو على هو الفقير الذى يسأل» وقال إبراهيالقائع الذى يجلس 
فى بيته والمعتر الذى يعترريك ,. 


0 0 والامتاع 

6 حتى لايقدر 
عن لايقدر عليه لقوته ومنعته لان العر عمعنى القلة , ؛ واشوف غ1 مو 
فى اله" ف المكان ومنه قولحم أشر رف فلان على الثىء إذا صار فوقه 
ومنه قيلشرفة القصر وأشرفعلٍ التلف إذا قار ابه تعمل ل مالك 
قبل للقزغى رف وكلم لاني مذ كور كالرب شريف , ولهذالا ال 


لله تعالى شريف 8 يقال له عزيز . 


8 (1) ف الكندرية و وإنكان». (؟) فى نسخةالقلة,. 
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١‏ الفرق ) السيد والصمد أن السيد امالك لتدبير السواد وهو المع 
وسمى سوادا لاأن مجتمعه سواد إذا رؤى من بعيد ؛ ومنه يقال للسواد 
الا'عظم يقال لهمالدهماء لذلك وا وقولنا الصدد يقتضى القوة 
على الاأمور (1)وأصلهمنالصمدوهو الاأرض الصلبة وابمع صماد والصمدة 
صخرة شديدة المكن فيالاثر, يقال إنه يقتضى قصد الناس إليه 
فى الحوائج من قولك صمدت صمدة أى قصذت قصدة, وكيفها كان فانه 
أبلغ منالسيد ألا ترى أنه يقال لمن يسود عشيرته سيد ولايقال له صمد حتى 
ولبذا يقال خوصيد ولإيسمع صمدسيد, 
ٍِ يسودهمأنمعنىقولك يسودهم 
أنه يلل تدبيرهم ومعنىقولك يسوسهمأ نه ينظر فدقي قأمورهممأخوذم نالسوس» 
ولا تحوز الصفة به على القهتعال لا" نالا ”مور لاتدقعنه وقدذكر نالك قبل, 
(الفرق) بين سيد القوم وكبيرهم أرنى. سيدهم هو الذى يلى تدبيرهم, 
وكبيرهم هو الذى يفضلوم فى العلم أو السن أو الشرف وقد قال تعالى ( فمله 
كبير هم ) فيجو لكبير فى السن, ويحوز أن يُكون الكبير الفضل 
ويقال لسيد القوم كبيرهم ولا يقال لب هم سيدهم إلا إذا ولى تدبيرهم, 
والكبير فى أسماء الله تعالى هو الكبير الشأن الممتنع من مساواة الا"صغر له 
بالتضعيف (») والكبير الشخص الذى بمكن مساواته للاصغر بالتجزئة (م) 
ويمكن مساواة الا"صغرله بالتضعيف » والصفة بهذا لاتيحوز علىالتهتعالى .وقال 

بعضهم الكبير ى أسماء الت تعالى عمنىأنهكيير فى أ نفس العا ر فينغي رأنيكونلدنظير 
( الفرق) بن مالك وملك أن مالك يفيد ملوكاء وملكأ لا يفيد ذلك 
ولكنه(ع) يفيد الاثمر وسعةالاقدرة ع ى أن امالك أوسع من الملكلا”نك تقول 
الله مالك الملائكة والانس والجن (ه) ومالك الاأرض والسماء وماللكه 


(1)فىالاصل«الاصوب». (>)منةوله«التضعيف» إلى «التضعيف» الاتيقساقط من. 
انسخة . (م)فى السكندرية دبا اقط من غيرها . (4) فنخة « ولكن» ‏ 


بعدها |1 فالسكتدرية. 
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السحابوالرياح ونحو ذلك : ومالك لا بحسن إلا فى الملاتئكة والانن 
والجن قال الفرزدق : 
سبحان من عنت الوجوه لوجبه ملك الملوك ومالك الغفر 
ولو قال ملك () العفرلم يحسن . 
زالفرق) بين مالك ومليك أن المليك مبالغة مثل سميع وعل ولايقتضى 
ماوكا وهو بممى فاعل إلا أنه يتضمنمعنى التكثير والمبالغة, وليس معنى قولنا 
فاعل أنه فعل فعلا استحق من أجله الصفة بذلك وإئما يراد به اعمال ذلك فى 
الاعراب على تقدير أسماء الفاعلين . 
( الفرق ) بين الملك والملك أن الملك هو استفاضة الملك وسعة ا اقدور 
لمنلهالسياسة والتديير والملك سريف الثىملنه و أولىءه دن غيره 
(الفرق) بين كبير ال القوم وعظبم القوم أن عظي القوم هو الذى ليس فوفه 
أحد ملم فلا تكرن الصفة به إلا مع السودد والسلطان قبو مفارق للكبير 
وكتب رسول اته صل القه عليه وسل إلى كسرىعظم فارس ؛ وااعظم ف أسياء 
اله تعالى بمعنى عظي الشأن والامتتاع عن مساوا: له بالتضعيف» وأصل 
3 ومنه سعى العظء م عفليلقوتهبوجحون 3 الان أصلعظ الجثة 
م نقل لعظء م الشأن كا فل بالكير وقال تعالى ( عذاب يوم عظيم) فسماه 
لم نأ الآلارابلا() رانلا يكون فيه العظم استحق 
يوصف أنه عظيم 
(الفرق) بين العظيم والكبير أن العظم قد (م) يكونمنجبة الكثرةومن 
غيرجبة الكثر: 0 نيوصف امال ,أنه عظلم وان لميوصف بأنه 
كثير ؛ وقد يعظم الثىء من جبة الجنس ومن جبةالتضاعف . وفرق بعضهم 
بين الجليل والكبيربأن قال الجليل فى أسماء انته تعالى هو العظي الشأن المستحق 
للحمد. والكبير يا يحب لدمنصفة الحد ء والا”جل بما ليس فوقهمنهو أجل 
منهء وأما الا'جل من هلوك الدنيا فهو الذى ينفرد فى الزمان بأعلى مراتب 
(0)فى الاصل «مالك.. (») فى الامتزكرا ملاذ» ٠‏ (م)رقدء ساقطة من سخة . 
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الجلالة .والجلال اذا أطلق كانعخصوصا بعظم الشأنويقال حم جللةالتفع يما 
ويوصف الال الكثير بأنه جليل ولا يوصف الرمل الكثير بذلك 1 كان 
هن عظام النفعق المال »وسميت الجلةجلة لعظمما وانجلة الصحيفة سميت يذلك 
مافيها من عظم لمكم والعبود . 
(الفرق )بن الجلالة واليبة أن الجلالةما ذ كرناه. والبيية خوف الاقدام 
على الثىء فلا يوصف الله اب كا لا يوصف بأ نه لا يقدمعليهلائن 
الاخدام هواابجوم )١(‏ من قدام فلا يوصف الته تعالى بأن له قداما ووراء: 
واليبة هو أن يعظم فى الصدور فيترك البجوم عليه . 
ق ) (») بين الصفة منه عز وجل بأنه على وبين الصفة للسيد من 
#لى منقولة إلى عل إسان بالقهر والاقتدار ومنه (ان 
فرعون علا فى الارض ) أى رأهلباوةوله تعالى ( ولعلا بعضهم على بعض) 
فقيل لله تعالى على من هذا الوجه ؛ ومعناه أنه الجليل بما يستحق من ار تفاع 
الصهات .والصفة بالرفيع,تصرف من علو المكان وقد ذ كرا أن فى المصرف 
معنى ما صرف منه فاهذا لا يقال الله رفيع والا'صل فى الارتفاع زوال 
ذهب ء والعلو 


٠‏ وان ارتفع قايلا لا" 
0 


ع أن الصعود مقصور على الارتفاع 
يقال صعد فى السلم والدرجة ولا يقالصعد 
ط فيهما جميع ذلك :والصعود أيضا هوالذهاب 
لك ألا ترى أنه يقال ارتفع فى الجلس 
مب به فى علو ولا يقال أصعدته إلا إذا أعليته . 


. هذا الفرق غير موجود فى السكندرية‎ )»( ٠ فى نسخة , العرم»‎ )١( 
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ق أعم من الصعود ألا ترى أنه يقال 
قيت فى العم والشرف إلى 


ادف مستوى الارضء والصعود فى 

صعءدثافىالدرجةوالءل والجبل . 

لنى. منه يقال هو ىق 0 النخلة 

أن تكون 

أسفل الثىء 

منه ألا ترى أنه يقال وضعته تحت الكوز ولا يقال وضعته 


ليس لاترى 


أسفل الكوز مذا المعنى ويمال أسفل البثّر ولا يقال تحت الإثر ٠‏ 


(الفرق) ببن الرفيع وامجيد أنالمجيد هو الرفيع فى علو شأنه: والماجد هو 
لالج دالكرم فى قوله تعالى ( بل هو قرآن 
محيد ) أىكريم فيا يعطى من حكنه وقيل فيا يرجى من خيره؛ وأصل المجد 


قال مجدت 

عظمت أجسامرا لجودة للكلا” وأجد القوم ابلهم إذا رعوها 

7 0 بيع , ويقال فى علو الشأن جد الرجل مجدا وأمجد امجادا 
اذا عظم شأنْه لنتان وجدت الله تعالى تمجيدا عظمته 

(الفرق) ب» بن الاله والمعبود بحق أن الاله هوالذى يحق له العبادةفلا إله” 
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الناس لا معبود إلا الله فعناه أنه لا بد 
(الفرق) بين قولنا حق له العبادة وقول 
العيادة يقيد أله عل صف ةيصحأنه 39 
وذلك أن الاستخقاق مضمن بما يستحق لا“جله . 
( الغرق ) بين قولنا اله وقولنا اللهم أن قولنا القه اسم واللهم ندا والمراد 
به يا لله فحذف حرف النداء وعوض المي فى آخره + 
(الفرق) بين الصفة برب والصفة بسيد أن السيد مالك من يحب عليه 
طاعنه نحو سيد الا”مة والغلام؛ ولايحوز سيد الثوب كما يحو 
ويحوز رب بعنى 
فى كل موضع ألا ترى أن العبد يقول لسيده يا سيدى 
فاما قول عدى بن زيد : 
إن دف لولا تداركه الللك بأهل العراة 
يعنى النعيان بن المنذرء والعذير الحال فان ذلك كان مستعملا * 
كاترك أبيت اللعن وعم صباحا )١(‏ لك 
) بعنالصفة برب والصفة مال كأ نالصفةبرب أفخم منالصغة بمالك 
,القدرة على تدبير ماملك ققولنارب يتضمن معتىالملك والندبير 
فلايكونإلامطاعاأيضأوااشاهد قولالته تعالى ( اتخذوا أحبارهمورهبانهمأرباباً 
مندونالله) أىسادة يطيعونهم؛ والصفة بماك تقتضىالقوةعلتصريفما ملك 
وهو من قولك ملكت العجين إذا أجدت عجنه (») فقوىومنه قولالشاعر: 
ملكت بباكنى فأنبرت فتقها يرى قائم مئدوتها ماورانها 
أىقويت بها كؤء ثم كثر حتى جرى على معنى مالك فى الحكم كالصبى امالك 
هالايةدر على تصريفه إلا فى المكم أى حككه حم القادر على تصريف ماله ب 
ولذلك لم م نإطلاق الصفة ااصفة برب أيضاتقتضى 


مم امصلح ومنة ري تالتعمة 


(1) فى التكندرية ه وعمر ضياعاء وهو 


0 
70 عن © الماع ةاوءه.عبتطعنه :دملا 


1 
أن يقال إن قولنا رب يقتضى معنى ولاية لامر حتى يتم وهن ثم قيبل رب 
الولد ورب السدسم وشاة رنى وهى مثل النفساء من النساء وقيل 1 ذلك لانها 
ترف ولدها فالباء فى التربية أصلها باء تقلت إلىرحرف العلة كا قبل الظنالنظظى. 
( الفرق ) بين الصفة برب والصعة يقادر أن الصفة بقادر أعم من حيث 
تجرى على المقدور تحو قادر أن يوم . ولا بحوز الصفة برب إلا فى المقدر 
المصرف المدبر وصفة قادر تجرى فى كلوجه وهوالآاصلقهذا الباب, وقال 
بعضهم لايقال الرب إلا لله فرده بعضهم وقال قد جاء عن العرب خلاف ذلك 

وهو قول الحارث بن حلزة : 
وهو الرب واشبيد علىير م الجبارين والبلاء بلاء 
والقول الائول هو الصحيح لا"ن قوله الرب ههنا ليس باطلاق لا'نه خبر هو 
وكذلك الشبيد واشبيد هو الرب وهما يرجعان إلى هو فاذا كان الشهيد 
هو الرب وقد خص الشبيد يبوم الجبارين فينبغى أن يكون خضوصه خصوصا 
للرب لا”نه هوء وأما قول عدىبنزيد : 
وراقد الرب مغبوط بصحته وطالب الوجه يرضىالحالختارا 
فانذلكمن خطا هم ومثله تسميتهمالصمم لماومسيلمة رحمانا(1)وأرادبالوجهوجهالحق 
(الفرق) بين ايدو المالاك أن السيد فى الالكين كالعبد فى الم لوكات فكما 
لا يكون العبد إلا مر (؟) يعقل قبكذلك لا.يكون السيد إلا ممن يعقل » 
والمالك يكون كذلك ولغيره فيقال هذا سيد العبد ومالك العبد ويقال هو 
مال كالدار ولايقال سيد الدار ويقال للفادرمالك فعله ولايقال سيد فعله والنه 
تعالى سيد لا"نه مالك لجنس من يعقل . 
وما يحرى مع ذلك 
( الفرق ) بين الملك والدولة أن الملك يفيد اتساع المقدور علىماذكرنا, 
والدولة اتتقال حال سارة من قوم إلى قوم , والدولة ماينال من المال بالدولة 
فيتداوكه الوم يتهم هذا مرة وهذا مرة ع وقالبعضهمالدولة فم ل المتهبينوالدولة 
(١)سأنىالكلا,عل‏ ذلك ف الفرقبين الرحيموالرحن. (» )ف السكندريةومنجنسماء 
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ل 


الثىء الذى يتتبب » ومثلها غرفةلما فى يدك والغرقة فعلة من غرفت ومثل ذلك 
خطوة للموضع وخطوة فعلة من خطوت , وجمع الدولة دول مثل غرف ومن 
غال دول )١(‏ فهى لنة والائول الا"صل . 

( الفرق ) بين الملك والساطان أن السلطان قوة اليد فى القهر للجمهور 
الاأعظم وللجاعة اليسيرة أيضا ألا ترى أنه يقال الخليفة سلطان الدنيا ومُلك 
الدنيا وتقول لاأمير البلد ساطان البلد ولا يقال له ملك البلد لا"ن املك هو 
من اتسعت مقدرته على ماذكرنا فالملك هو القدرةعل أشياء كثيرة» والدطان 
القدرة سواء كان على أشيا أو قليلة ولهذا يقال له فداره سلطان وله 
يقال له فى داره ملك ولهذايقال هو مسلط علينا وإن لم بملكناء وقين!!-:طان 
المانع المساط على غيره منأن .بتصرف عن مراده ولهذا يقال ليس لك لك على 


والداة ويا كان من غير 
ها ألا ترى أنه 


00 00 له آن تحوز وا 0 هنمكزم نالخصب قدم 
(الفرق) بين الولاية واللعالة أن الولاية أعم من التهالة وذلك أنكل من 
«ولى شيئا من عمل السلطان فهو وال فالقاضى وال والا"مبر وال ولعاس وال 
وليس القاضى عاملا ولا الا"مير وإنما العامل من يلى جباية المال فقط قط 
عامل وال وليس ك لوال عاملا وأصل العالة أجرة من يلى الصدةء نم كثر 
إستعالها حتى أجريت على غبر ذا 
(1) أىبكسر الدا 
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) بين الاعانة والنصرة أن النصرة لاتكون إلاعل المنازعالمغالب 
والخصم المناوىء المشاغب » وا كل ن على ذلك وعلى غيب 

عل من خاليبه وناز ل أعطاء مايعيئه وأعان 

على الاحال (1) ره على ذلك فالاعا مرة خاصة 
تعالى للعبد هى اقدار 
بالرجال وم أبلؤمز 
الاعانة الا ترى أنه يقال أعانه بدرهم ولا يقال قواه بدراهم و[نما يقال قوا 
بالا“موال والرجال على ماذ كر ناء وقال على بن عيسى التقوية تنكو نعل صناءا 

والنصرة لامكون إلا فى منازعة 1 

الفرق ) ببنالتصير والولىأن الولايةقد تمكون باخلا ص المودة,والنصر 
تمكن النصرةمع حصو ل الولايةفالفرق بيهما ببن 
السيد واليام أن المهام هو الذى يمضى همه فى الامور 


ولا يوصف الله لا"نه لا يوصف با 


(الفرق ) بين الهرام والقمقام أن القمقام هو السيد الذى تجتمع له آمور 


ولا تتفرق عليه شؤنه من 
ويقال للبحر ققام لات جمع المياه ٠‏ 
(الفرق) بين الولاية 3 ة أن الولايةالنصرةنحبةالمنصور 
والنصرة تنكون عب الوجبين 
لقام منقولك 
فصل الحم با 
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وليانا 


ويحوز أن يقال الحكم فصل الا"مر على الاحكام بما يقتضيه العقل والشرع 
خاذا قيل حكم بالباطل فعناه أنه جعل الباطلموضعالحق , ويستعمل السكمق 
مواضع لااستعمل فيها القضاء كقولك حكم هذا كحكم هذا أى هما مهاثلان 
فى السبب أو العلة أو نحو ذلك وألحكام الاشياء تتقسم قسمين(1)حكم يرد إلى 
أصا, وحكم لايرد إلى أصل لانه أول فى بابه. 

(الفرق) بين الحاى والحكم أن الحكم يقتضى أنه أهل أنيتحاكم 
والحام الذى من شأنه أن يحم . فالصفة بالحكم أمدح وذلك أن صفة 
حا جار على الفعل فقد يحكم الحا بغير الصواب فاما من يستحق الصفة 
يحكم فلا يحكم الابالصواب لا*نه صفة تعظيم ومدح , 

(الفرق) بين القضاء والقدر أن القدر هو وجود الافعالعلى مقدار الحاجة 
اليها والكفاية لا فملت من أجله ويحوز أن يكون القدرهوالوجهالذى أردت 
ايقاع المراد عليهيوالمقدرالموجد له علوذلك الوجه : وقي لأ صل القدرهو وجود 
الفعل على مقدار ما أراده الفاعل ع وحقيقة ذلك فى أفمال اله تعالى وجودها 
على مقدار المصلحة , والقضاء هو فصل الا*مر على القام . 

( الفرق ) ببن القدر والتقدير أن التقدير يستعمل فى أفعالالته تعالى وأفمال 
العناد؛ ولايتعمل القدر إلا فى أفعال اقه عز وجل (؟) وقد ييكون التقدير 
حسنا وقبحا حكتتقدير النجم مرت زيد وافقاره واستغناءه , ولا 
يكون القدر إلا حسنا ٠‏ 
.وقوله تعالى ( وقضينا إليه ذا ثم فسر الا”مرالذى 


فقال ( إن دا برهؤلاء مقطو 


2170 عدن © لكاتقاءة/ونه.عبططعموال:دمتطا 


164 
وفلان يتددر أمره أى ينظر فى اعقابه ليصلحه على ما يصلحبها , والتقديرتقويم 
الامر على مقدار يقع معه الصلاح ولا يتض .. ... العاقية 

( الفرق ) بينقولك قدر لهكذا ومنى لدكد؛ أن المنى لا يكون إلا تقدير 
المكروه يقال منى له الشر ولا يقال منى له ار ومن مُمسيتامية منية وبقال 
أعلمت ما منيت )١(‏ به من فلان » والتقدير يكون فى الخير والشر . 

( الفرق ) بين السياسة والتدبير أن السياسة فى التدبير المستمر ولا يقال 
للندبير الواحد سياسة فكل سياسة تديبير وليس كل تديير سياسة ع والسياسة 
أيضا فى الدقيقم ن مور المسوس علٍما ذ كرا قبلفلا يوصفاتهتمالى الذلك, 


سه[ الباب الرابع عشر :2 


فى الفرق بين الانعام والاحسان وبين النعمة والرحمة والرأفة والنفع 
والخي وبين الحم والصبر والوقار والتؤدة وما بسيل ذلك 
( الفرق ) ببن الانعام والاحسان أن الانمام لايتكون الا من المنعم 
عل غيره لانه بالشكر الذى يحب وجوب الدين , و>وز احسان 
الانسان إلىنفسهتقوللنيتعل العلم انه يحسن (]) إلى نفسه ولا تقول منعمعل 
نفسه » والاحسان متضمن بالحد ويحوز حمد الحامد لنفسه , والنعمة متضمئة 
بالشكر ولا يحوز شكر الش_اكر لنفسه لأنه يحرى محرى الدين ولا يحوز أن 
ييؤدى الانسان الدين إلى نفسه, والحد يقتضى تبقية الاحسان إذا كان الفيري 
والشكر يقتضى تبقية النعمة » ويكون من الاحسان ماهو ضر مثل تعذ. 
تعالى أهل النارع وكل من جاء بفعل حسن ققد أحسن ألا ترى أن من أقام 
حداآ ققد أحسن وان أنزل با جدود ضررا ثبم استعمل فى التفع والخير خاصة 
فيقال أحسن إلى فلان إذا نفعه ولايقال أحسنإليه إذا حده ويقولون للتفمكله 
(1) فى اللكندرية «منيتا ١‏ (4) فى السكثريةرمحين.. 
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إحسانا ولايقولونلر ركله إساءة فل وكا نمم الاحسان هوالنفععل الحقيقة 
لكانمعنىالاساءة الضرر عل الحقيقة لا'نه ضده , والا'ب بحس نإلىولده بسقيه 
الدواء المرو بالفصدوالحجامة ولايقال ينعم عليه بذلك ويقال أحسنإذا أتى بفعل 
حسن ولا يقال أقبحإذا آتى بفعل قبيح | كتفوا بقوهم أساء ؛ وقديكو نأ يضامن 
النعمة ما هو ضرر مثل/تكلرف نسميه نعمة لما يؤدى إليه من اللذة والسرور . 

(الفرق) بين الاحسان والتفع أن النفع قديكونمر غير قصدوالاحسان 
لايكون إلامع القصدتقول ينفعنى العدو بما فمله نى إذا أراد .يلك ضرا فوقع نفعا 
ولا يقال أحسن إلى فى ذلك 

(الفرق) بينالاحسانوالاجمالأن الاجمال هو الاحسان الظاه رمن قولك 
رجل جميل كائما بجحرى فيه السمن وأصل اجميل الودك(١)‏ واجتمل الرجل إذا 
طبخ العظام ليخرج ودكهاء ويقال أحسن اليه فيعدى بالى وأجملفى أمره لانه 
فمل اميل فى أمره ويقال أنعم عايه لان دخله معنى علو نعمة عليه فهى 
غامرة له , ولذلك يقال هو غر يق فى النعمة ولا يقال غريق فى الاحسان 
والاجمال ويقال أجمل الحساب فيعدى ذلك بنفسه لا'نه مضمن بمفعول ينبىء 
عنه من غير وسيلة , وقد ينكون الاحسان مثل الاجمال فى استحقاق اهنا به 
وكا يحوز أن يحسن الانسان إلى نفسه يحوز أن يحمل فى فعله لنففسه 

( الفرق ) بينالفضل والاحسان أن الاح إنقديكونواجباً وغير واجب 
والفضل لا ييكون واجباً على أحد وإنما هو مابتفضل به منغيرسيب يوجبه » 

( الفرق ) بين الطول والفضل أن المطول هو مايستطيل به الانسان على 
من يقصده به ولا يكون إلا من المتبوع إلى التابع ولا يقال الفضل التابع على 
المتبوع طول ويقالطال عليه وتطول وطل عليه إذا سأله ذلك قال الشاعر: 

ه أقر لكى يزداد طولك طولااه 

وقال الله تعالى ( أولو الطول منهم ) أىمن معه فضل يستطل به علىعشيرة 

( الفرق ) بين الآلا 6 لى واحد الآلاء وهى النعمة 

(1) ان الدسم . 0 
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بلدا 


غيرهامن قولك وليه يليه إذا قرب منه وأصله ولىء وقيلواحد الآلاءاليوقال 
بعضهم الا لى مقلوب من الى الثىء اذ! عظم على قال فبو اسم للنع.ة | ظيمة 
(الفرق) بين الافضال والتفضل أن الافضال من اله تعالى نفع تدعو 
إليه الحكة وهو تعالى يفضل لامحالة لا'ن الحكيم لامخالفماتدعو إليهالحسكمة 
وه وكالانعام فى وجوب العكر عليه ع وأصله الزيادة فالاحسان » والتفضل 
التخصص بالنفع الذى يوليه القادر عليه وله أن لايوليه والته تعالى متفضل 
بكل نفع يعطيه'إياه من ثواب وغيره فان قات الثواب واجب من جهة انه 
جزاء على الطاعة فكيف جوز أنلايفعله قلنالايقعله بانلا يفعلسببه المؤدى اليه , 
(الفرق) بين المتفضل والفاضل أن الفاضل هو الزائد على غيره فى خصلة 
من خصال ااخير والفضلالزيادة يقال فضلالثىء فنفسه إذا زاد وفضله غيره 
إذا زاد عليه وفضله بالتشديد إذا أخير بزيادته على غيره ولا يوصف الله تعالى 
بأنه فاضل لا”نه لابوصف بالزيادة والتقصان . 
(الفرق ) بين النعمة والرحمة أنالرحمة الانعام عل محتاج اليه ولي سكذلك 
التعمة لا”نك إذا أنعمت بال تمطيه إياه فقد أنعمت عليه ولاتقول إنكر حمته, 
(الفرق) بين الرحمن والرحبم الرحمن على ماقال ابنعباس )١(‏ أرق من 
الرحم يريد أنه أبلغ فى المعنى لان الرقة والغلظة لا.يوصف اله "تعالى بهما 
والرحمة مر اله تعالىعلى عباده ونعمته علهمق باب الدين والدنياء وأجمع 
المسلمون أن الغيث رحمة من القه تعالى: وقبل معنى قوله رحبم أن من شأنه 
الرحمة وهوعل تقدير يديم ؛ والرحمنفى تقدير بزمان وهو اسم خص به البارى 
جل وعزء ومثله فى التخصيص قولنا لهذا النجم معاك وهو مأخوذ من السمك 
الذى هو الارتفاع ولي سكل مرتفع سماكا وقولا للنجم الآخر دبران لانه 
يدبر الثرياء وليسركل مادبرشيتآ يسمى دبراناً فأما قوهم .اسيلمة رحمان العامة 
فثى, وضعه له أصحابه على وجه الخطأ كا وضع غيرهم اسم الاللدية لغيرالله 


وعندنا أن الحم مبالنة لعدوله وأنالرح نأشد مبالنة لا“نه أشد عدولا وإذا 


(1) «ابن عباس ء غير موجودةفىالسكندرية 
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كان العدول عل المبالغة كلا كان أشد عدولا كان أشد مبالغة ‏ 
(الفرق) بين الرحمة والرفة أن الرقةوالغاظةب 
والرحمةفملالراحم والناس يقولونرقعليهفرحمهيحعلون(١)الرقة‏ سيب الرحمة . 
(الفرق) بين الشفيق والرفيق أنه قد يرق الانسان نلا يشفق عليه كالذى 
د المومودة فيرق لها لاحالة لائن طبع الانسانية يوجب ذلك ولايشفقعليها 
لا*نه لو أشفق علما ماوأدها ٠‏ 
(الفرق ) بين الرأفة والرحمة أن الرأفة أبلغ م نالرحمة وهذا قال أبوعبيدة 


إنفقولهتعالم(رؤف رحم) تقديآ وتأخيرآ أراد أن التوكيد يكونف الا" بلغ 
فى المعنى فاذا تقدم الاابلغ فى اللفظ كان المعنىمؤخرا . 

( الفرق) ببنالمفعة والخيرأنمنالمعصية ما يكون منفعة وقد شهد الله تعالى 
بذلك فى قوله ( قل هما إم كبير ومنافع للناس ) وما كانت فيه منفعة فهو 
منفعة ولا تتكون المعصية خيراً وقد أجريت الصفة بنافع على الموجب للنفع 
فقيل طعام ثافع ودواء نافع . 

(الفرق ) بين انف والنعمة أن النفعة تكون حسنة وقبيحة كما أن 
المضرة تكون حسنة وقبيحة والممفعة القبيحة منفعتك الرجل تنفعه ليسكن 
إليك فتغتاله , والنعمة لا تكون 1 » ويفرق بإنهما أيضا فتقول الانسان 
يحوز أن ينفع نفسه ولا يجوز أن ,نعم عليها . 

(الفرق) ببن المناع والمنفمة أن المناع التفع الذى تتعجل به اللذة وذلكإما 
لوجود الاذة واما بما يكون معه اللذة نحو امال اليل والملك النفيس وقد يكون 
النفعبما تتأجلبه الاذة تحو إصلاح الطعام وتبريد الماء لوقت الحاجة إلى ذلك . 

٠‏ (الفرق) بين الانعام وا 00 » والمتع كالذى بمنع 
الانسان بالطعام والشراب ليستنم إليدفيتمكن مناغتصاب مالهوالاتيانعل نفسه. 

(الفرق) بين ١‏ النعمة اذ اك 3 ذ أنيفعل, بنفسه الخير ركايحوز 
أن ينفعها ولا يجوز أن ينعم عليها فالخير والنفع من هذا الوجه متساويان 


(1) فى السكندرية وفيجعاو 
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يندا 


والننع هر إيجاب اللذة بفعلها أو السبب إليها وتقيضه الضر وهو إيحاب الا 
إليه . 
رق) بين النعمة والنعماء أن النعماء هى النعمة ااظاهرة وذلك أنها 
أخرجت مخرج الاحوال الظاهرة مثل الخراء والبيضاء , والنعمة قد تكون 
خافية فلا تسمى تعماء . 
(الفرق) بين اللذة والنعمة أن اللذة لاتكون إلامشتهاة ويجوز ان تكون 
نعمة لا تشتهى كالتكليف وإنما ضار التكليب تممة لاأنه يعود عليها منافعم 
وملاذ وإماسعى ذلك نعمة لا“نه سيب للنعمة يا يسمى الثىء ,اسم سبيه - 
( لفرق) بين النعمة والخة أن المنة هى النعمة المقطوعة من جوانها كانها 
قطعة منها, ولهذا جاءت عب مثال قطعة , وأصلالكلمة القطع ومنه قوله تعالى 
0 غير د نون) أىغيد متطرع وص الدهر منو] له بقطع بي نالالف 
وسى الاعتداد بالنعمة منا لا"نه يقطع الشكر عايها. . 
(الفرق) بن الاحسان والافضال أن الاحسانالنفع الحسن , والافضال 
النفع الزائد على أقل المندار وقد خص الاحسان (,) بالفضل ول يحب مثل 
ذلك فى الزيادة لا'نه جرى مجرى الصفة الغالبة كا اختص النجم بالسهالك 
ولايجب مثل ذلك فى كل مرتفع . 
( الفرق ) بين البر والقربان أن القربانالبر الذى يتقرب به إلىالته وأصلد 
المصدر مثل الكفران والشكران 


الفرق بن مايخالف النفع والاحسان من الضر 
والسو, وغير ذلك مابجحرىمعه 


( الفرق ) بين الضر والضر أن الضر خلاف النفع ويكون حسنا وقبيحا 
فالقبيح الظلم وما بسيله والحسن شرب الدواء المر رجاء العاؤة؛ والضر بالضم 


الهزال وسوء الحال ورجل مضرور سيء الحال » ومن وجه آخرأن الض رأ بالغ 
(1) فى السكندرية والاتسان» 
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زندا 

من الضرر لان الضرر يحرى على ضره يضره ضرا فيقع على أقل قليل الفعمل 
لاانه مصدر جار على فعله ذالصفة الجارية عل الفعل » والضر بالضم كالصفة 
المعدولة للمبالنة . 

( الفرق ) بين الضر والضراء أن الضراء هى المضرة الظادرة وذلك أنه. 
أخرجت عخرج الاجوال الظاهرة مءّ والبيضاء على ماذكرنا . 

( الفرق ) بين الضراء والبأساء أ نالبأساء ضراء معها خوف وأصلها البأس 
وهو المذوف يقال لابأس عليك أىلاخوف عليك وحميت الحرب بأسا افيا 
من الخوف والبائس الرجل إذا لحقه يا"س وإذا الحقه بؤس أيضا وقال تعالى 
( فلا تنس بماكانوا يفعلون) أىلا يلحقلك بؤس وبحو زأن يكون من الباأس 
أى لا يلحقك خوف بمافعلوا وجاء الباأس ممعنى الاثم ىقوهملابا' سبكذاز) 
أى لا إثم فيه ويقالأيضالا باس فيه أى هو جائز شائع . 

(الفرق) بين ااضر والسوء أن الضر يكون من حيث لا يعسلم المقصود به 
والسوء لايكون إلامن حيث يعلم ومعلوم أنه يقال ضررت فلانا من حيث 
لايعل ولايقال سؤته إلا إذا جاهرته بالمكروه . 

(الفرق) بين ااضرة والاساءة أن الاساءة قبيحة وتد تكو نمضرة <سنة 
إذا قصد ب,! وجه بحسن نحو المظرة بالضرب للتائديب وبالكد للتعلم وال 

( الفرق ) ببن السوء والسوء أن السوء مصدر أضيف المنعوت إليه يه تقول 

هو رجلسوء ورجلالسوء بالفتح وليس هومن قولك سته وف امل لايعجز 
هسك السوء عن عرق السوء أى لايعجز الجلد الردىء عن الريح الرديئة » 
والسوء بالضم المكروه يقال ساءه يسوؤه سوا إذا لق منه مكروها؛ وأصل 
الكلمتين الجراهة إلا أن استعالهما يكون على ماوصفنا . 

( الفرق ) بينالاساءة والسوء أنالاساءة اسم للظم يقالأساء إليه إذا ظلمه 
والسوء اسم الضرر والغم يقالساءه يسوؤه إذا ضره وغمه وإن ل يكنذالكظلار 

(الفرق ) بين الضر والثشر أن ال 
٠‏ (()فى الكندريةوفىكناء. إية (وعقاب) . 


اب (6) جهنم ضر فى الحقيقة 
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15 
وشر مجازآ ع وشرب الدواء المررجاء العافية ضرر يدخله الانسان على نفسه 
وليس بشرء والشاهد ع ىأن السقم وعذاب جهنم لايسمى شرا على الحقبقة أن 
فاعله لايسمى شريراً كا يسمى فاعل الضر ضارا , وقال أبو بكر بن الاخشاد 
رحه الله تعالى السقم وعذاب جهنم شر على الحقيقة وإن لم يسمفاعلهما شريرا. 
لائن الشرير هو المنبمك فى الشر القبيح ولي سكل شر قبيحا ولا كل من فعل 
الشر شريراً كا أنه ليس كل من شرب الشراب شرييا وما الشريبالمهمك 
ف الشرب امحظور , والشرعنده ضربان حسن وقييحفالحسن السقم وعذاب 
جهنم والقبيح الظم وما يحرى مجراه قال ويحوز أن يقال للثىء الواحد إنه 
خير وشر إذا أردت باأحد القولين [خباراً عنعاقبته وإثما يكونان نقيضين إذا 
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(الفرق) بين الصبر والح أن الحم هو الامهال بتأخير العقاب ا استحقع 


والحم من الته تعالى عن العصاة فى الدنيا فصل ينا تعجيل العقوبة من النعمة 
والعافية , ولابحوز الحم إذاكان فيه فساد على <دمنالممكلفين ولي سهو الترك 
لتعجيل العقاب لا“ن الترك لابحوز علالته تعالى لا“نه فعل يقع حل القدرة 
يضاد المتروك ولايصح الح إلاتمن يقدر على العقوبة وما يحرى مجراها من 
التأديب بالضرب وهو من لايقدر على ذلك وهذا قال الشاعر: 
الاصفح ذلولكن (1) صف حأحلام ‏ ولايقال لتارك الظل حلي إنما ةالحم 
عنه إذاأخر عقابه أوعفاعنه ولو عاقبهكانعادلاء وقال بعضهم ضد الم السفه, 
وهوجيدلا نالسفهخفةوعجلة وفالحلأناةوإمهال عوقالالمفض ل السفهؤ الاصل 
قَلةالمعرفة بوضع الامور مواضعها وهو ضعف الرأى ‏ قال أبوهلال وهذا 
يوجب أنه ضد الحم لاأن الحم من المكمة والحكمة وجود الفعل على جهة 
الصواب, قالالمفضل ثم أجرىالسفه علكلجهل وخفة يقالسفه رأيه سفهاء 

9 ما ينصب رأيه علىالتفسيرء وفيه لغة 

إلالسفيه فى قوله تعالى (فان كان الذى عليه الحقسفيا) هو 

)١(‏ فاتشخ دولا 
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الصغير وهذا ير يرجع إلى أنه القليلا المعرفة , والدليل على أن الحم أجرى يجرى 
الأكمة نقرضاً للسفه قول المتلمس : 

لذى الحمم قبلاليوم ماتقرع العصا وماعلم الاننان إلا ليعليا 
أىلذىالمعرفة والقييزه وأصلالسفه الخفة وب سفيه أىخفيف » وأصل الحم 
فى العربيسة اللبن ورجل حلم أى ل ا عل السيئة بالاناة» 
وحل فى النوم لائن حال الوم حال سكون وهدوء واختلم الغلام وهو عتم 
وحالم يرجع إلى قولحم حلم فى النوم » وحلمة الثدىالنائقء فوطرفه لما مخرجمنها 
من اللبنالذى يحل الصىوحل الا“دمثقل بالحم وهو قردانعظيمة ليئة الملعس 
وتحل الرجل تكلف الحلم . والصير حيس التفس لمصادفة المكروه ؛ وصبر 
الرجل حبس نفسه عر إظهار الجزع والجزع إظهار مايلحق المصاب من 
المضض )١(‏ والغم لالب سلا سر را 
هو الذى يصبر النفس عن القتل , ولا تحوز الصفة عل الله تعالى بالصبر لان 
المضار لاتلحقه ونجوز الصفة عليه بالحم لا“نه صفة مدح وتعظم وإذا قال 
قائل اللهم حلمك عن العصاة أى إمهالك فذلك جائز على شرائط الحكمة من 
غير أن يكون فيه مفسدة وإمهال الته تعالى [ياهم مظاهرة عليهم . 

(الفرق) بين الصبر والاحتمال أن الاحتمال للثىء يفيد كظم الفيظ فيه 
والصبر عل الشدة يفيد حوس النفس عن المقابلة عليه بالقول واافعل , والصير 
عن الثىء يفيد حمس النفس عن فعله وصبرت على خطوب الدهر أى حيست 
الفس عن الجزع عندها ولايستعمل الاحتمال فى ذلك لا*نك لانغتاظ منه . 

(الفرق) ببن الحم والامهال أنكل حل إمهال ولي سكل إمهال حلمالا'ن 
الله تعالى لو أمهل من أخذه لم يكن هذا الامهال خلما لان الحم صفة مدح 
والامهالعلىهذا الوجهمذموموإذا كانالا" د والامهال سواءا فالاستصلاجح 
فالامبال تفضل والانتقام عدل وعلى هذا بحب أن يكون ضد الخم السفه إذا 
كان الحم واجباً لان ضده استفساد فاوفله لم يكن ظلا إلا أنه لم يكن حكمق 

(1) فالسكدرية ه المضرة » + 3 


70 عفن هاو انهاءةاوهه.ء بذعو ال:دمكا 


لك 

ألا ترى أنه هد يكون الثىء سفها وإن لم يكن ضده حلا وهذا نحو صرف 
الثواب عنالمتحق إلىغيره لا”نذلك يكون ظلا من حيث حرمة م ناستحقه 
ويكون سفها من حيث وضع فى غير موضعه واو أعطى مثل ثواب المطبعين 
منلم يطعم يكن ذلكظلالاحد و لكنكانسفوالا”نه وضعالثى. فغير موضعه » 
وليس يحب أن تنكون اثابة المستحقين حاماً وإنكان خلاف ذلك سغرا ثبت 
بدلك أن الحم يقتضى إعض الحكمة وان السفه يضاد ما كان من الحم واجيآ 
لاماكان منه تفضلا وأنالسفه نقيض الحكمة فكلوجه » وقولنا الله حليممن 
صفات الفعل وبكونمنصفات الذات بمنى أهل لان يحل إذا عصى : ويغرق 
بين الحم والامهال منوجه آخروهوأن الممم لايكون إلا عن المستحق للاتتقام 
وليس كذلك الامبال ألا ترى أنك تمبل غربمك إلى مدة ولايكون ذلك منك 
حلماً. وقال بعضمملايحر ز أن بمبل أحد غيرهؤ:وقت إلالي خذه ىوقت آخر ٠‏ 

(الفرق) بين الاءهال والانظار أن الانظار مقرون بمقدار مابقع فيه 
النظر , والامبال مبهمهوقيل الانظارتأخير العبد لينظرق أمرهوالامبال تأخيره 
ليسبل مايتكلمه من عله , 

(الفرق) بين اللحل والوقار أن الوقار هو الملبوء وسكون الاطراف ؤقلة 
الحركة فى الجن ء ويقع أيضا على مفارفة الطيش عند الغضب , مأخوذ من 
الوقر وهو اللمل , ولاتيخوز الصفة به على الله سبحأنه وتعالى . 

(الفرق) بين الوقاز والسكيئة أن السكينة مفارقة الاضبطرابٍ عند الغضب 
والخوف وأ كثر ماجاء فالخوكي لا ترى قوله تعالى (م نز ل الله سكيتته عليه) 
وقال (فنزل الله سكينته على رسوله وعلى المزمنين ) ويضاف: إلى القلب كا 
قال تعالى ( هو الذى أنزل الكينة فى لوب المؤمنين ) فيتكون هببة وغير 
هيبة ؛ والوقار لايكون إلاهيية . 

(الفرق) بين (1) ذلك وبين الرزاة أنالرزانةتستش لف الانسان وغيره 
غهى أعم يقال نجل رين أى نميل ولا يقال حجر وقور ‏ 

(1) فى السكندرية ‏ الفروجيهنهياء ٠‏ 
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فذحا 


ن الرجاح والرزانة أن الرجاح أصله اميل ومنه رجحت كفة 
الميزان إذا مالت لتقل مافيها ومنه زن وأبج يوصف الرجل بالرجاح 
على وجه التشبيهكا"نة وزن مع غيره فصار أثقل منه وليس هو صفة تختصض 
الانسان على المقيقة ألائرى أنهلايحوزآن الللانسانترجح أى كن راجحا 
ولكنيقاللهترجحأىتمايل , ويجو ترزن أى 0 أيضا 
تستعمل فى التثبيت والسكون , والرجا 0 


وضع التوقير فى قوله 
لا ترجون ته وقارا) أى تمظباوقال 7 وتعزروه وتوقرو 
انأفى سلمة رحه الل الله جل اسمه لا يوصف بالوقار 
0 
يعظم لان الصفة بالوقور ترجع || 
لاثنة به لان الوقار مما تتغير به اللميية » قال أبو 0 
إلى من تقره » قال أبو هلال أيده الله تعالى 50 يوصف بالتوقير ان 
وصف به على معنى «تعظم لا لخير ذلك 
( الفرق) بين 0 
كالصمت «أبدل الصاد سيناكا يقالخطيب مسقع ومصقع , ويحوز أنيكون 
السمت حسن الطريقة واستواؤها مر قولك هو على ممت البلد » وليس 
السمستمنالوقار فى سى. 
(الفرق ) بين الح والاناة أن اه وفى مقارية 
الخطو فى المثى وهذ! يقال للمرأة البدينة أناة قال الشاعر 
رمته أناة من ريعة عامر توم |/ انون بأذأن 
ويكرنالراد ادها ا إجال نال التمول قي 5 


سكندرية ه العجلة ء 
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ليأخذ الامر من قرب ء وقال بعضهم الاناةالسكون عند الحالة المزعجة , 
ن التؤدة مفارقة الخفة فى الا “مور وأصلبا 
أصل التاء فيها واو 
ومثلها التخمة وأصلها من الوخامة و١‏ صلبا من وهمت والثرة وأصله 
من نرت فا تفيد من هذا خلاف ما تفيد الاناة وذلك أن الاناة تفيد 
زا ا للست والتؤدة تفيدمفازقة الخفة ولولا أنارجعنا 
ل يجد بينهما فرقا وبحوز أن يقال إن الاناة هى المبالغة فى الرفق 
امور والتسيب اليا قرلك آن الثىء إذا اتتبى ومنه ( حميم م آن ) وقوله 

( غير ناظرين إناه) أى نباته من النعنج . 


ومما تخالف ذلك 


(الفرق ) بين الطيش والنفه أن السفه تقيض المكمة على ما وصفنا 
ويستعار فى الكلام القبيح فيقال سفه عايه اذا ذا أسععهالقبيح يقال للجاهل سفيهء 


00 خفة معرا خط فى فى الفمل وهو منقولك طاش الهم إذا خف ففضى 
وق البدى فشبه به الخفيف المفارق اصَواب الفعل . 
(الفرق ) بين ١‏ السرعة والعجلة أن السرعة التقدم فيا ينبشى أن يتقدم فيه 
وهوعحمودة ونقيضبا مذموم وهو الابطاك والعجاةالتقدم فيا لا ينبخأ نيتقدم 
فيه وهى مذمومة » وتقيضها مود وهو الاناة » فأما قولهتعالى ( وعجلت إليلك 
رب لترضى ) فان ذلك بمعنى أسرعت . 
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5 الاب الخامس عشر 7 


فى الفرق بين الحفظ والرعاية والحرا بى معذلك وف الفرق 
بين العضيان والوكالة والزعامة وما يقرب مز 
(الفرق ) بين الحفظ والرعاية أن تقيض الحفظ الاضاعة ونقيض الرعاية 
الاههال ولبذا يقال للماشية اذا لم يكن لها راع عمل والاهمال هو ما يؤدى إلى 
الضياع فعلىهذا يكن الحفظ صرف المكاره عن الثىء لثلا جلك يوالرعايةفعل 
السب الذى يصرف المكاره عنه ومن ثم يقال فلان يرعى العبود يينه وبين 
فلان أى يحفظ الا“سباب الى تبقى معبا () تلك العهود ومنه راعى المواثى 
لتفقده أمورها ون الا”سباب | نى عا بلفلضياع منها . ذأما قولهمللساهر 
أنه برع النجوم فب وتشبيه براعىالمواثىلا نه يراقبها "كا يراقبالراعىمواشيه , 
الفرق ) بين الحففل والكلاءة أن الكلاءة هى إمالة الثىء إلى جائب 
افيه من الآفة ثم يقالكلا'ت السفينة اذا قربتها إلى الارضوالكلاء 
مرفا السفينة فالمفظ أعملا”نه جنس الفملفان استعملت (») احدىالكلمتين 
فمكانالاخرى فلتقارب 
(الفرق ) بين الحفظ والحراسة أن الحراسة حفظ مستمر ‏ وهذا بمى 
الحارس حارسا لا”نه حرس ف الي لكله أو لان ذلك صناعته فب ويديمفعله » 
واشتقاقه من الحرس وهو الدهر والحراسة هو أن يصرف الآفات عن الثىء 
قبل أن تصيبة صرفامستمرا فاذا أصابته فصرفها عنه سمى ذلك تخليص اوهو مصدر 
والاسم الخلاص ويقال حرس الله ليك انعمة أى صَرَقَ عتها الآمة صرفا 
ستمرا والحفظ لاتسم نمال ار وقدحفظ الثى.وهوحافظ والحفيظ 
مبالنغة وقالوا الحفيظ فى اسعاء الله معن العلبر والشهيد فتأويله الذى لا يعزب 
عنة الثىه» وأصله أ نالحافظ للثى. عالم به ىأ كثر الاحوال اذا كاتمن: 
عليه أحواله لايتأق له حفظ قال أبو هلال أيده الله تعالى والحفيظ بعلم 


() ف السكندرية ٠‏ الذى بيقىمعه » (؟) ف التسخ . ا استعمل » . 
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رن 


نوسع ألا ترى أنه لا يقال ان الله حافظ لقولنا وقدامنا على معنى قولنا فلان 
.آن ولو كان حقيقة لجرى فى ياب العم كله . 
1 


لرقيبأن الرب هو الذى برقبك ثلا يخق عليه 
ل لصاحبك اذا قنش عن أمورك أرقيب على أنت وتقول 
راقب الله أى اعل أنه يراك فلا يق عليه فملك ..والحفيظ لا بتتضمن معنى 
التفتيش )١(‏ عن الامور والبحث عنها. 
( الفرق)بين المهيمن والرقي بأنالرقيب هوالذى يرقبك مفتشا عن أمورك 
علىماذ كر ناوهومنصفات التهتعالى ممت الحفيظ وععنى العام لا" نالصفة 
لا تجوز عليه تعالى . والمبهيمن هو القاثم علىالثى. بالتدبير ومنه فول 
ألا ان خير الناس بعد نبييم مبيمنه التاليه فى العرف والنكر 
يريد القاثم على الناس بعده وقال الاصمعى ( ومهيمنا عليه ) أى قفانا والقفان 
فارمى معرب وقال عمر رضى الله عنه انى لاستعين بالرجل فيدعيب ثم أكون 
على قفانه أى على تحفظ أخباره والقفان بمعنى المشرف . 
( الفرق ) بين الوكيل فى صفات الله تعالى وبينه (») فى صفات العباد 
أن الوكيل فى صفات الله بمعنى المتولى القاثم بتدبير خلقه لا"نه مالك لهم رحيم 
بهم وفى صفات غيره [نما يعقد بالتوكيل . 
(الفرق ) بين الحفظ والاية أن الحاية تتكون لمالا يمكن احرازء 
وحصره مدل الاترض والبلد تولهو يحمىالبلد والاثرض وإليدحماية البلد, 
والحفظ يكون !| بحرز ويحصر وتقول هو حفظ دراهمه ومتاعه ولا تقول 
بحمى دراهمه ومتاعه ولا يحفظ الا'رض والبلد إلا أن يقول ذلك 
عامى لا يعرف الكلام . 
(الفرق) بين الحفظ والضبط أن ضبط الثى. شدة الحفظ له لثلا يفلت 
منه ثىء ولبذا لا يستعمل ف الله تعالى لا"نه (م) لايخاف الافلات ويستعار 
فى الحساب فيقال فلان يضبط الحساب اذاكان يتحفظ فيهمن الغلط . 
( الفرق ) بينالكفالة والضمانأن الكغالة تكون بالنفسوالضمان يكون 
0 
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لفن 


مال ألاترى أنك تقولكفلت ز يداوتريد اذا التزمت (1) تسليمه وضمنت 
الاأرض اذا التزمت اداء الاجر عنبا ولا يقال كفلت بالا'رض لان عينها 
لا تغيب فيحتاج الى احضارها فالضمان التزام ثىءعن المضمون والكفالة 
التزام نفس المكفول به ومنه كفلت الغلام اذا ضممته إليك لتعوله ولاتقول 
ضمنته ل نك إذا طولبت به لزمك تسليمه ولا يلزمك تسليم ثىء عنهوفالق رآ 
( وكفلباز كريا ) ولم يقل ضمنباء ومن الدليل على أن الضمان يكرن للمال 
والكفالة للنفس أنالانسانيحوز أن يضيمنعمن لايعرفه, ولا يحوز أنيكف لمن 
الا يعرفه لا إذالبعرفهم يتمكنمنتسليمه ويصح أنيؤدى عنه وانم يعرفه . 

( الفرق ) بين الضمين والجيل أن الجالة ضمان الدية خاصة تقول حملت 
حمالة وأنا ميل وقال بع الغرب حماتدماء عولتفيها على مالى وآمال تقدمت 
عالى من أكبر آمالى فان حملتم! فك من غم شفيت وهم كفيت وان 
حال دون ذلك حائل لم أذم يومك ول أيأس من غندك , والضمان يكون 
فى ذلك وفى غيره . 


( الفرق ) بين الرئيس والزعيم أن الزعامة تفيد القوة على الثىء ومنه 
قوله تعالل ( وانا به زعم ) أى أنا قادر على أداء ذلك يعنى أنيوسف »عم 
به لاأن المنادى بهذا الكلام كان ييؤدى عن يوسف عليه السلام واتاؤل أن 
فادر عل أداء ذلك لانهم كانوافى زمن قحط لايقدر فيه على الطمام ومس ثم 
قيل للرياسة الزعامة وزعيم القوم رئيسهم لا"نه أقواهم وأقدرهم على 
ما يريده فان سمى الكفيل زعما فعلى جهة الجاز والا“صل مافلناموالزعامة ا... 
للسلاح كله وسعى بذلك لا“نه يتقوى به على العدو والقه أعلم . 


م" 


٠‏ من زياذات المكتدرية 
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كلا 


-99هز انباب السادس عثر (- 


فى القرق بين الهداية والصلاح والسداد وما بخالف ذلك 


الفرق ) بين الهداية والارشاد أن الارشاد إلى الثىء هو النطريق 
داية هى التمكن من الوصول ال»وقد جاءت البداية للمبتدى 
لى( اهدنا اصراط المستقيم ) فذكر اهم دعوا بالبداية وهم مبتدون 
لامحالة ولم يىء مثل ذلك فى الار؛ شاد ويقال أيضا هداه الى المكروه كما قال 
لله تعالى (فاهدوهم إلى صراط الجحيم ) وقال تعالى ( إذك لعلرهدىمستقيم )) 
والبدىالدلالة فاذا كان قبو دلالة الى ألصو واب والامانهدىلا “نددلالة 
إلى الجنة وقد يقال الطريق هدى ولاه يقال أرشده إلا إلى انحبوب والراشد 
هو القابل للارشاد والرشيد مبالنة هن ذلك , ويحوز أن يقال الرشيد الذى 
صلح مان نفسه ما يبعث عليه الخي. والراشد القابل .ا دل عليه من طريق 
الرشد والمرشد البادى لاخير والدال على طريق الرشد ومثلذالشمثلمن يقف 
بين طريقين لايدرى أيهم يود إلى الغرض المطلوب فاذا دله عليه دال فقد 
أرشده وإذا قبل هو قول الذال فسلك قصد السبيل فبو راشد وإذا بعثنه 
نفسه على .لوك الطريق القاصد فهو رشيد واارشماد والسداد والصواب حق 

من يعمل عليه أن ينجو وحق من يعمل على خلافه أن يبلك . 

( الفرق ) بين الهدى والبيان أن البيان فى الجقيقة اظرار المنى للنفس كاثنا 
ما كان فهو ف الحقيقة من قد والبدى بيان طريق الرشد ليسلك(1) 


دونطريقالغىهذا اذا أطلقفاذا قيداستعمل فغيره ققيلهدى الىالنار وغيرها 

(الفرق ) بين اخير والصلاح أن الصلاح الاستقامة على ماندعو 
المكة ويكون ف ااضر والنفع كالمرض يكون صلاحا للانسان فى وقت 
دون الصحة وذلك أنه يؤدى إل التفع فى باب الدين فاما الام الذى 


() دليسلك 
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رذنلا 


إلى التفع فلا يسمى صلاحا مثل عذاب جهنم فانه لا يؤدى الى تفع ولا هو 
نفع فى نفسه يقال أفعال الله تعالى كلها خير ولا يتمال عذاب الاآخرة خير 
للمعذبين به وقيل الصلاح التغير الى استقامة الحال والصالح امتغير الإ, استقامة 
الحال ولهذا لا يقال لله تعال إلى صالح و والصالح فى الدين يحرى عل الفرا 
والتوافل دون المباحات لا" ار فارز به فلا بحو ز أن يرغب ىق 
المباح ولا أن يؤمر به لائن ذلك عبث ار 
لم يكن حسنالم يكن خيرا لما يؤدى إليه من الضرر الزائّد على المنقعة بهولذلك 
لم تنكن المعاصى خيرا وانكانت لذة وسرورا ولا يقال للمرض خير كا يقال 
له صلاح فاذا جملت خيرا أفمل فلت المرض خير لفلان منالصحة كان ذلك 
جائزآ ويقال الله تعالى خير لنا من غيره ولا يقال ال هو أصلح لنا. 1 
أفمل إما يزيد على لفظ فاعل مبالثة فذالم يصح أن يوصفت بأنه أصلم من 
غيره والخير اسم من أسماء الله كال رف لمتحا ١ه‏ رجل يقال له عبد خخر 


وقال أبو هشام تسمية الله تعالى بأنه خير باز 


ف بحىء أنه خائر 


(الفرق) بين المداية والتجاة أنالنجاة تفييد الخلاص من المكروه 


والهداية تفيد المكن. الىالثىء ولفظهما ينىء عنمعنيهما وهوأنك 
تقول بجاه من كذا وهداه إلى كذا فالنجاة تتكون من الثىء والبداية تكون 
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004 


بن عيسى الفوز الظقر 


اذار كب المفازة 


فلحا ويقال للا”كار 
والافلم امشقوق الشفة 


الحال: والفلاح لا يفيد ا ز أنيقال الصلاح و وضع الثىء ل صفة 


يتتفع بهسواء اتتفع أو ولاء وهذا يقال 0 فلان فل ينتفع بذلك فهر 

كالتفع فى أنه يجوز أن لا يتتفع به » ويقال فلان يصاح للقضاء ويصاح 
أمره ولا يستعمل الفلاح فى ذلك , 

ومما بحرى مع هذ 

(الفرق) بين التسديد والتقوم أن التسديد هوالتوجيه للصواب فيقال 

سدد السهم اذا وجبه وجه الصواب » والتقويم إزالة الاعوجاج كتقويم الرع 

3 قال قوم العمل فالمدد المقوم لسبب الصلاح والتسديد 

كتديد السبم للاصابة . ويك 
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نينا 


لتسديد للحق لا يكرن إلا مع 


( الفرق) ببن الاحكام والاتقان أن اتقان الثى. 
التقن وهو الترنوق )١(‏ الذى يكون ف المسيل أ, 


اب اذا أصلحته قال أبو هلال رحمه الله 


(الفرق) ببن 


يشاكله . واحكام النىء خلقه كما وله 


ولا بن 


لا يتعدى ههذا الموض. 


عفن ©لذاتهاء ونه عبططاععه الت دصقا 


فنا 
الفرق بين مايخالف الهداية وغيرها مما يحرى فى الباب 

( الفرق ) بين الزيخ والميل أن الزيغ مطنقا لا يكرن إلا الميل عن الحق 
يقال فلان من أهل الزيغ ويقالأيضا زاغ عن الحق ولا أعرف زاغ عنالباطل 
لاأن الزيغ اسم ميل مكروه ولبذا قال أهلاللغة الفرغ زيغف الرسغ , والميل 
عام فق الحلرب وللكروة . 

(الفرق) بين الميل والميل أن اميل مصدر ويستعمل فيا يرى وفها لايرف 
مثل ميلك إلى فلان ومال الخائط ميلاء وميل بالتحريك |. لم يستفيل فيا ب 17 
خاصة تقول فى العود ميل وفى فلان مي ل'اذاكان يميل حال 

( الفرق ) بين العثو والفساد أن العثو كثرة الفساد وأصله من عرلا 
ضبع عثواء اذا كثر الشعر على وجبها وكذلك الرجل وعاث يعيث لغة وعثا 
عو أفصح اللغتين ومنه قوله عز وجل ( ولاتعثوا فالاأرض مفسدين) 

(الفرق ) بين الفساد والقبيح أن الفساد هو التغيير عن المقدار الذى تدعو 
إليه الححكمة والشاهد أنه تقيض الصلاح وهو الاستقامة على ما تدعو إليه 
الحكمة واذا قصر عن ااقدار أو أفرط لم يصلح وإذاكان على المقدار أصلح 
والقبيح ماتزجر عنه الحكمة ولييس فيه معن المقدار : 

(الفرق) بين الفساد والغىآن كلغ قبيح ويجوز أنيكون فساد ليس بقبيح 
كفساد ااتفاحة بتعينباويذهببذلك إلىأما تخيزت عنالحال التىانتعليها وإذا 
قلنافلانها- داقتضى ذلك أنه فاجر وإذاقلت] نهغا واقتضىفسادالمذهبوالإعتقاد, 

(الفرق )بين الغى والضلال أن أصل النى الفساد ومنه يقال غوى 


شرب اللين وإذا لم يرو من لبن أمه فات هزلا . 

أصل الضلال اللاك ومنه قولهم ضات الناقة إذا 

هلكت بضياءها وفالقرآن ( إذا ضللنا فالآرض) أىهلكنا بتقطع أوصالنا 
فالذى يرجبه أصل الكلمتين أن يكون الضلال عن الدين أبلغ من الغى فيه 
بق 5 يستعمل ف الدين فيقال ضل عن الطريق 

. إذا فارقهولا يستعمل الثى إلافى الدين خاصة فهذا فرق آخر وربما استعمل 
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النى فى الخببة يقال غوى الرجل إذا خاب فى مطلبه وأنشد قول الشاعر : 

فن يلق خيراً يحمد الناس أمره ومن يفو لايعدم على الغى لاتما 
وقيل أيضاً معن البيت أن من يفعل الخير يحمد ومن يفعلالشر يذم مجملمن 
المع الأول ويقال أيضآ ضل عن الثواب ومنه قوله تعالى ( كذلك يضل الله 


الكافرين) والضلال بمعنى الضياع يقال هو ضال فى قومه أى ضائع ومنه قوله 


تعالى (ووجدك ضالا فهدى ) أىضائعاً فقومك لايعرفون منزلتك ويحوز 
أن يكون ضالا أى فى قوم ضالين لا”ن من أقام فى قوم نسب إليهم كما قيل 
خالد الحذاء لنزوله بين الحذائين وأبوعئان المازتى لاقامته فى بثىمازن ولميكن 
ملم وقالأبوعل رحمه الله (ووجدك ضالا فهدى) أى و اهبا إلى النبوة 
فبى ضالة عنك 5 قال تعالى (أن تضل إحداها) و إتما الشهادة هى انضلالة عنها 
ذا من المقاوب المستفيض ف كلامهم ويكون الضلال الابطال ومنه ( أضل 
أعمالهم) أى أبطلهاء ومنه ( ألم يحمل كيدهم فىتضليل) ويقالض الى فلان أى 

سما وضالاء والضلال يتصرف ق وجوه لايتصرف الثى فها . 
( فرق ) بن المنف والحيف أن الحنف هو العدول عن المق والحيف 

الجلعلالثىء <تىينقصهء و أصله منقولك تحب 
(الفرق) بين الميل والميد أن الميل يكون فى جانب واحد والميد هو أن يميل 
(وجعلنا فالانرض روامىأن تميد بم ) 
أنها تميد فى جانب واحد وإنما 
قال العاعر : 
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3 الباب السابع عفر 462 


التكليف والاختبار والفتتة والتجريب وبين اللطف 


فق وبين اللطف والاطف وما يحرى مع ذلك 

( الفرق ) بينالتكليف والابتلاء أنالتكليف إلزاممايشق إرادة الانسانية 
عليه, وأصله فى العرية اللزوم ومن ثم قي لكلف بفلانة يكلف بما قلف إذا لزم 
حبها ومنه قبل الكلف فالوجه للزومه إياه والمتكلف للثىء الملزم به على مشقة 
وهو الذى يلتزم مالايلزمه أيضاً ومنه قوله تعالى (وما أنا من امتكلفين) ومثله 
المكلف.والابتلاء هو استخراج ماعندالمبتلى وتعرف حاله فوالطاعة والمعصية 
بتحميله المشقة وليس هو من التكليف فى شىء فانسبى التكليفابتلاءً فى بعض 


المواضع فقد يحرىعلالثى.اسم مايقاريه فىالمعنى » واستعال الا تلام صفات الله 
تعالى: ساس 00 المبتلىالمستخرج لماعندمو يقال للنعمة بلاء لآنه 
يستخرجبماالشكروالبلى يستخرجقوة الثىء باذهابه إلى حال البالفهذا كلءأص ل واحد 
(الفرق) بين التكليف والتحميل أن التحميل لايكون إلالما يستثقل وهذا 
قالتعالى (لاتحملعلينا إصرآ) والاصر الثقل. والتكليف قد يكون لالاثقل(1) 
له نحو الاستغفار تقو لكلفه الله الاستغفار ولاتقولله ذلك , 
( الفرق ) بين الابتلاء والاختبار أنالابتلاء ليكو ن إلا بتحميل المكاره 
والمشاق. والاختباريكونبذلك وبفعلالحبوب ألاترىأنه يقالا 
عايه ولا يقال ابتلاه بذلك ولاهو مبتلى بالنعمة كما قد يقال اخة . 
عليه ولا تقول أبتلاه بذلك ولا هو مبتلى باانعمة كا قد يقال إنه : 
ز أن يقال إن الابتلاء يقتضى استخراج ماعندالمبتلى من الطاعة والمعصية, 
وقوع الخبر يحاله فى ذلك والخبر العم الذ: 5000 
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هذا 
( الفرق ) بين الفتئة والاختبار أن الفتتة أشد الاختبار وأباغه » وأصله 
عرض الذهب عل النارلتبين صلاحه من فساده ومنه قوله تعالى ( يومهم على 
الدار يفتنون ) ويكون فى الخير والشر ألا تسمع قوله تعالى ( نما أموالكم 
وأولادع فتة) وقالآعالى ( لآسقيناهم (0) ماءاً غدفاً لتفتنهم فيه ) لجعل النعمة 
فتئة لا”نه قصد بما المبالغة فى اختبار المنعم عليه مها كالذهب إذا أريد المبالغة 
فى تعرف حاله فمرانى أدخلالنار , والله تعالى لامختبرالعبد لتغيير حاله فى الخير 
والشر و إنما المراد بذلك شدة التكليف ,. 
( الفرق ) بين الاختبار والتجريب أن التجربب هو تكرير الاختبار 
والاكثارمنه ويدل على هذا.أن التفعيل هوللمبالنة والتكريرء وأصلهمنقولك 
س اجرب فنظ رأ صلح حال أملا ومثله قرد | ععنه القردان 
هو داء معروف ولا يقال إن الله. تعالى 


تلى لاأن ذلك مجاز وامجاز لايقاس عليه . 
الفرق بين اللطف والتوفيق والعصمة واللطف والرقة 


وما يجرى مع ذلك 
(الغرق) بين اللطف والتوفيق أناللطف هو فعل تسهل به الطاعةعل العبد 
ولا يكرن اطفاً إلا مع قصد فاعله وقوع ماهو لطف فيه من الخير خاصةفأما 
إذا ذان مأيقععندم قبيحاً وكان الفاعل له قد أراد ذلكفهوانتقاد وليس بلطف 
والتوفيق فعل ماتتفق معه الطاعة و إذا لم تتفق معه الطاعة لم يسم توفيقا وهذا 
قالوا إنه لاحسن الفعل . وفرقا آخر وهو أن التوفيق لطف تحدث قب لالطاعة 


بوقت فهو كالمصاحب ذا فى وقته لأآن وقته يلى وقت فعل الطاعة ولانجحوز أن 


يكون وقتهما واحداً لا" نه منزلة 

إذا جاء بعده بأوقات فانه لم يجىء معه 

يكون له معها تأثير فى تفس الملطوف له ولا > 
(1) ف النسخ « وأسقيتام » 
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حى لايكون له معها فى..نفسه تأثير فكل توفيق لطف ولي سكل لطف توفيقا 
ولا يكون التوقيق ثوابا لا“نه يقع قبل الفعل ولا يكون الثواب ثوابالمالم بقع 
ولكن التسمية بموفق علرجبة المدح يكون ثوابا على ماسلف من الطاعة, ولا 
يكون التوفيق إلالما حسن من الاقعال يقال وفق فلان الانصاف ولا تقول 
وفق للظم ويسمى توفيقا وإنكان منقضيا فى حال ماوصف به أنه توفيق ف 
جا يفال زيد وافق عمراً فى هذا القول وإنكان قول عمرو قد انقضى واللطف 
يكون التدبير الذى ينفذ فى صتير الاأمور وكبيرها فالقه تعالى لطيف ومعناءآن 
لايخق عن ثىء ولا يتكون ذلك إلا باجرائه على حقنه . والا'صل فى 
اللطيف التدبير ثم <ذف وأجريت الصفة للمدبر علىجهة البالئة وفلاناطيف 
الحبلة إذاكان يتوصل إلى بغيته بالرفق والسهولة ويكون اللطف حمن العشرة 
والمداخلة فى الاأمور بسبولة واللطف أيضا صغر الجسم خلاف الكثانة 
واللاف أيضا صغر الجسم وهوخلاف الخفاء فى المنظر وف اللطيف معن المبالغة 
لا"نه فعيل وفى موفق معنى تكثير الفعل وتكريره لا*نه مفعل والمصمة هى 
اللطيفة الى يمتنع مها عن المعصية اختياراً والصفة بمعصوم إذا أطلقتفبى صفة 
مدح وكذلك الموفق فاذا أ أجرى على التقبيد فلا مدح فيهولا بحوز أنيوصف 
غير الله بأنه يعصم ويقال عصمه من كذا ووفقه لكذا ولطف له فىكذافكل 
واحد من هذه الا"فمال يندى حرف وههنا يوج بأيضا أن يكون بينبمافروق 
غير هذا الوجه الذى ذكرناه وشرح ههذا يطول فتركته كراهة الا كثار 
رأصولحافى اللغة واشتقاقاتهما أيضا توجب فروقا منوجوه أخر فاعم ذلك . 
(الفرق) بين اللطف واللط ف أن الاطفهو البر وجميل الفعلمنقولكفلان 
دبر قو يلطفنى و يسمى اله تعالى لطيفامن هذاالوجهأيضا لا“نه يواصل نعمهإلىعباده . 
(الفرق) بين اللطف والرفق أن الرفق هو اليسر فى الا"مور والسبولة فى 
التوصل إليها وخلافه النتف وهو التقسديد قى التوصل إل المطلوب » وأصل 
الرفق فى اللغة النفع ومنه يقال فلان فلانا إذا مكنه بما يرتفق به ومرافق 
البيت المواضع الى ينتفع بها زيادة على مالا بد منه . ورفيق الرجل فى السفر 
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يسمى بذلك لانتفاعه بصحبته وليس هو عل معنى الرفق واللطف ويجوز أن 
يقال سمى رفيقا لا نه برافقه فى السير أى يسير إلى جانبه فيلى مرفقه . 

( الفرق ) بين اللطنف والمداراة أن المداراة ضرب من الاحتيال والختل 
من قولك دريت الصيد إذا ختلته وإنما يقال داريت الرجل إذا توصلت إلى 
المعلوب من جبته بالحيلة والختل . 


-299: الباب الثامن عشر :408 


ف الفرق بين الدين والملة والطاعة والعبادة والفرض والوجوب 
والحلال والمباح وما يحرىمع ذلك 

(الفرق) بين الدين والملة أن الملة اسم جملة الشر يعةء والبرين اسم لما عليه 

كل واحد من أهلها ألا ترى أنه يقالغلانحسنالدين ولا يقالجسن الملة وإئما 
يقالهو من أهلالممة ويقال لخلاف الذعى الملى نسب إلى جملة الك _يمة فلا يقال 
ل#دينىو نقولدينى دينالملانكة ولا تقول ملتى ملة الملائتكة لانالملة إسم للتمرائع 
معالاقرار بلله . والدين مايذهب اليهالانسان و يعتقد أنهيقربه إلىاقهوانلميكن. 
فيه شرائع مثل دين أهل الشرك وكل ملة دين وليس كلدين ملة واليوودية مل 
لاأن فيها شرائع وليس الشرك ملة وإذا أطلق الدين فبو الطاعة العامة التى 
يحازى عليها بالثواب مثل “له تعالى ( إن الدين عند الله الاسلام ) وإذا قيد 
إختلف دلالته وقد يسمى كى واحد من الدين والمة باسم الآخر فى بعض, 
المواضع لتقاربمعنيهما والاصل ماقلناه, والفرستزعم أن الدين لفظفارمى 
وتحتج بأنهم بجدونه ى كتيهم المؤلفة قبل دخول العرية أرضبم بألف سنة 
ويذكرون أن لحم خطا يكتبون به كتابهم المنزل بزعمهم يسعى دين دورى 
أىكتابه الذى سماه بذاك صاحبهم زراد شت وغ تمد اادينأصلا و إشتقافا 


صحيحا فى العربية وما كان كذلك لانحكم عليه بأنه أعجمى وإن صم مافالومه 
9 لعر بيه وه 9 عى وإن صح مافالوه 
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فان الدين قد حصل ف العرية والفارسية اسما لشىء واحد على جبة الاتفاق 
وقد يكون عل جبة الاتفاق ما هو أعجب من هذا , وأصل الللة ف العر بية 
الملل وهو أن يعدو الذئب على سن ضر امن العدو فسميت الله ملة لاستمرار 
أهلها علبا وقيل أصلها التكرار من قولك طريق مليل إذا تكرر سلوكه حتى 
توطأ ومنه الملل وهو تكرار الشىء على النفس حتى تضجر وقيل الملة مذهب 
جماعة >مى بعضهم لبعض عند الا“مور الحادثة وأصاها من المليلة وهى ضرب 
منه اللةموضعالنار وذلك أنه إذا دفنفيه الحم و. ر عليه الى 
حتى ينضج . وأصل الدين الطاعةودان الناس لكهم أى أطاعوه . ويحوز أن 
إن أصله العاء 
(انمرق) بين العبا 
بغاية الانعام ولهذا لابحوز أن يعبد غير الله تعالى ولا تكون 
المعرفة بالأمبرد والطاعة الفعل الواقع على حسب ماأراده المريد متى كان المريد 
أعلى رابة بمن يفعل ذلكوتكون لاخالق والخلوق والعبادة لاتسكون إلا لاخخالق 
والطاعة فى از اللغة تنك ناتباع المدعو الداعىإلىمادعاه إليهوإنم ,قصدالت 


غاية الخضوع ولا 


كالانسانيكونمطيعاًالشيطا 


(الفر ر موافتة الارادة قد تتكون طاعة 

تقع موقع الداعى إلى الفعل كنحو إرادتك 

3 أن تشسعر يذلك فلا يكون بفعله مصيعا لك 

ولو علبه ففعله من أجل إرادتك كان مطيعا لك ولذلك لو أحس بدعائك إلى 
فال معه كان مطيعا للك . 

بن الطاعة والخدمة أن الخادم هو الذى يطوف على الانسان 

لعبد مخدم الله تعالى » وأصل 

ك حتىسعى الاشتغال 

ذلك من الطاعة والعبادة فى ثثىء 


تخدم المسجد إذا كان يتعمده بتنظيف وغيره ؛وأما 
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الحفد فهو السسرعة فى الطاعة ومنه قوله تعالى (بنين وحفدة) وقولنا فى القنوت 
وإليك نعى ونحفد . 

ل هم الذين يمختصون بالانان من 
جهة الخدمة والمبنة ولا تقتضى الملك كا تقتضيه العبيد () ولهذا لايقال 
الخلق خول الله كا يقال عبيده (0) 

( الفرق ) بين العبد والمءلوك أن كل عبد مملوك وليس كل ماوك عبدآ 
لا'نه قد بملك المال والمتاع فبو مملوك وليس يعبد والعبدهو المملوك من نوع 
مايعقل ويدخلف ذلك الصبى والمعتو لا والائر دوالمنه 


لا مد الخبرة وهذا من جرة الشريعة 
ن الكفر والفسق جميعا لا”:هلايحوز 
يكون إبماناً كفراً إلا أن يقابل 

النقيض فى اللفظ بين الابما ان والكفر أظهر . 
(الفرق) بن الحسن والحسنة أن الحسنة كى الا“على فى الحسن لان الحساء 
فلذلك قلنا إن الحسنة تدخل فيها الفروض والنوافل ولا بدخل 
نجنا لان المباح لا يستحق عليه الثواب ولا الجد ولذلك 


انت طاعة فيه المياح لا نكل مباح حسن ولكته لاثواب 


0 
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(الفرق ) بين الطاعة والقبول أنالطاعة إتما تقع ر. نبة أو رهبة, والقبولك 
مثل الاجابة يقعوحكة ومصلحة وإذلك حسنت الصفة تهتعالىبً:» يجيبوقابل 
ولا تحن الصقة له بأنه مطيع 

(الفرق ) بين الاجابة والقبول وبين قولك أجاب واسحجابٍ أن القبول 
يكون للاعمال 1 اتمعمله والاجابة الا*دعية يقال أجابدعاءه وقولك أجاب 
معناه قغل الاجابة واستجاب طلب أن يفعل الاجابة لان أصل الاستفعال 
الطلب الفعل وصلح استجاب بمعتى أجابٍ لان الممنى فيها يؤول إلى ثىء واحد 
وذلك أن استجاب طلب الاجابة بقصده إليها وأجاب أوقغ الاجابة بفعلبا . 

(الفرق) بين الاجابة والضاعة أن الطاعة تتكون من الا'دنى للأعلى لاأمما 
فى موافقة الارادة الواقعة موقع المألة ولا تكون إجابة الا بأن تفع ل اوافقة 
الدعاء بالا“مر ومن أجله كذا قال على بن عيسىرحمه الله , 

(الفرق) بين المذهب والمقالة أن المقالة قول يعتمد عليه قائله ويناظر فيه 
يقالهذهمقالةفلان إذا كان سياه قيباهذا السيل والمذهبما ب لاليهمن|اطرقسواء 
كان يطاق القول فيه أولا يطاق والشاهدانبكتقولهذا مذهىفى السماع والا'فل 
والشرب لشى. )١(‏ تختاره مس ذلك وتميل إليه تناظر فيه أولا.وفرق آخروهر 
أن المذهب يفيد أن يكون الذاهب اليه معتقدا له أو يحكم المعتقد وامقالة 
لاتفيد ذلك لا"نه يجوز أن يقوله ويناظر فيه ويعتقد خلافه فعلى هذا يجوز 
أن يكون مذهب ليس بمقالة ومقالةليس بمذهب . 

(الفرق ) بين الفرض والوجوب أن الفرض لايكون إلامن الله 
والايجاب يكن منه ومن غي, تقول فرض اته تعالىعل العبد كذا وأوجبه 
عليه وتقول أوجب زيد على عبده والملك علىرعيتهكذا ولايقال فرضعايوم 
ذلك وإتما يقال فرض غم العطاء ويقالفرض له القاضى:والواجب يحبق نفسه 


غير متعدو ليس كذلكالفرض لانهمتعدولبذا 


ع وجوب الثواب عل القه تعال فى جكمته ولا ب بوجه آخر 
ع وجوب الثواب على و 
)6 فى الكتدرية , الذى » 
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أن السئة المؤكدة تسمى:واجبا ولا تسمى فرضا مثل سجدة التلاوة هىواجبة 
على من يسمعها وقيل على من قعد لها ولم يقل إنها فرض ومثل ذلك الوتر فى 
أشباه له كثيرة, وفر قآخر أن العقليات لا يستعمل فيها الفرض ويستعمل فيها 
الوجوب تقولهذا واجب ق العقل ولا يقالفرض فالعقل وقد يكو نالفرض 
والواجب سواءآ فى قولهم صلاة الظهر واجبة وفرض لا 
المعنى وكل واحد منهما من أصل فأصل الفرض الحز فى الشىء تقول فر ضف 
العود فرضا إذا حز فيه حزًء وأصل الوجوب السقوط يقال وجبت الشمس 
للمغيب اذا ستقطت ووجب الحائط وجبة أى سقط ؛ وحد الواجبوالفرض 
عند من يقول ان القادر لا يخلو من الفءل والترك ماله ترك قبيح وعند من 
يجميز خلو الفادر من الفعل والترك ما إذا لم يفعله استحق العقابوليس بحب 
الواجب لايجاب موجب له ول كارن كذلك لكان القبيحواجبا إذا أوجبه 
موجب والافعال ضربان أحدها ألا يقارئه داع ولا قصد ولاعلم فليس له 
حم زائد علىوجوده كفعل الساهى والنائم, والثاى بقع مع قصدوعل أو داع 
وهذا على أربعة أضرب أحدها ماكان لفاعله أن يفعله من غير أن يكون لدفيه 
مشل المباح , والثاق ما يفعله لعافبة مودة وليس عليه فى تركة مضرة 
ويسمى ذلك ندبا ونفلا وتطوعا وانلم يكن شرعيا سمى تفضلا واحسانا وهذا 
هو زائد(١)‏ على كونه مباحاء والثالك ماله فمله وان لم يفعله الحقه مضرة وهو 
الواجب والفرض وقد يسمى الحتم واللازم : والرابع الذى ليس له فمله وان 
فمله استحق الذم وهو القببيح والحظور والحرام . 

(الفرق ) بين الفرض والمتم أن التم امضاء الك عل النوكيدوالاحكام 
يقال <تم الله كذا وكذاوقضاءقضاءاً حما أى حك به حكا موكدا وليس هو 
من الفرض والايحاب فى شىء لان الفرض والايحاب يكونان فى الا"وامر 
والحتم يكون فى الاحكام والا“قضية وإتماقيل للفرض فرض حتم على جبة 
الاستعارة والمراد أنه لا يردكا أن الحم المتم لايرد والشاهد أن العرب 


(1) فى نمخة م وهذه أمو 


مجددةةة فا ع لكاتماء ةاوه عبتطعيها/تعجتتطا 


ى يقضى به وليس 


بكون فى الحق والباطل يقال 


لا يستعمل إلا فيا هوحق فاناستعءل 


صف أفعال البهاثم بذلاك فى 


0 ذلك 


به وفى الشرع هر 


للعطية والنوفلة 


جوه أحدها انا إذا فلنافرضوسنة 
| الكحا 


السنة 
أب وال 


الته صلالته علي 
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للك ينىء عن 
لفرق) ب. 
والسئة نكون على مثال سبق 


صورته و 


حصول المل به 
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أن يرد عليه واذا قلت يحوز أن يكون فلان خيراً من فلان فعناه أن وهمك 

توجه الى هذا المنى منه فاذا علمته لم يحسن فيه ذكر الجواز , والجائز لا بد 
أن يكون منيباعماسواه ألا ترى أن اثلا لو قال يجوز أن سات رين 
ذلك كلاما مستقما إذا لم يكن 0 4 
وقعموقع الصحيح فلا حب فيه القضاء ويقع ,القليك ان كانعقدا وقديكون 
المنبى عنه مجرثاً نحو التوضو بالماء 0 بالسكينالمخصوب وطلاق 
البدعة والوطء فى الحيض والصلاة فى الدار المغصوبة محرمة عند الفقهاء لا"نه 
جىعنبا لا بشرائط الفعل الشرعية ولكن لحق صاب الدار لا”نه لوأذن فى 
ذلك لجاز ولا يكون المنهى عنه جائزآ فالفرق بيذبما ببن ,وذهب أبوعلى وأبو 
هاشم رحمبهما التهتعال إلى أن ن الصلاة فى الدار المغصوبة غير مجثةلا”نه دأخذ 
على المصلى ينوى اداء ال 0 ذ أن ينوى ذلك والفعل معصية ٠‏ 

ومما تخالف ذلك 

( القرق ) بين المردود والفاسد وبين المنبى عنه وبين الفاسد أن المردود 
ماوقععلى وجه لايستحقعليهالثواب وذلك أنهخلاف المقبول والقبولمن الله 
تعالى إيجاب الثواب ولا بمنعه ذلك من أن يكون مجزثا مثل انتوضؤ بالماء 
المخصوب وغيره مماذكرناه آنفا والمنهى عنه ينىء عر كراهة الناهى له وله 
يمنعه ذلك منأن يكون حزما أيضا فكلواحد من المنهى عنه والمرذود يفيد 
مالا يفيده الآخر, والفاسدلا يكون محزنا فهو مفارق لها . 

(الفرق) بين الحسن وامباح أن كل مباح حسن وليس كل حسن مباحا 
وذلك أن أفعال الطفل والملجأ قد تكون حسنة وليست بمباحة . 


( الفرق ) بين الاذن والاباحة أن 0000 بالعقل والسمع : 
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يكؤمن بم العقاب على ا ل ع سيل التبع هذه الطاعة ع 
والاسلام طاعة الله الى يسلم ,ما من عقاب الله وصار كالعل على شريعة عمد 


ِكل ؛ ولذلك ينتنى منهاليوود وه 0 يتتفون من الايمان . 
(الفرق) بنالا"مينوالمأمو نأ نالا مينالثقةفى نفسه»والمأمون الذى ,أمنهغيره. 


(الفرق ) بينالكفر والالحاد أن الكفر ان على ضروبمن الذنوب 
اك بلله ومنها الجحد للنبوة ومنها استحلال ما حرم التهوهو راجع إلى 
عايطول الكلام فيه وأصلهالتذطيةيوا الالحاد اسم خص 
نقديم مع إظبار الاسلام وليس ذلك كفر الالحاد ألا 0 
الببودى لا ا وان كان كافرا 10-0 ا الالحاد 
ا ميل ومنه سمىاللحد لحدا لا*نه يحفر فى جاب 
( الفرق ) بين الرياء والنفاق أن التفاق إظهار 0 اسرار الكفر 
وسمى بذلك تشيها بما يفعله اليربوع وهو أن يحمل بجححزه يابا ظاهرا وباب 
باطنا مخرج منه إذا طلبه الطالب ولا يقع هذا الاسم على من يظهر شيئا ويخ 
غيره | إلا الكفر والاماتف. وهو اسم اسلام, ى والاسلام والكفز اسمان 
اسلاميان فلما حدئا وحدث فى بعض النادر اس اظبار أحدهما مع إبطان الآخر 
سى ذلك نفاقا ووالرياء اظبار جميل الفعل رغبة فى حمد الناس لافى ثواب الله 
تعالى فليس الرياء من النفاق فى ثىء فان استعمل أحدهما فى موضع الآخر 
تعلى التشبه والاصل ما قلناه , 


له كالقبح بقعم نالطفل 
نبذنيا لما يتبعهمنالذم 0 


نب الدابة لآانه كالنايع لما و 
عي 
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ردىء والشاهد عل أن المعصية تنىء عن كونها منهيا اعاترلي أ لتاق 
55-7 1 اهة؛ ولذا قال أصحابنا )١(‏ المعصية ما بقع منفاعله عل 


ن عظوراً إذا نبى عنه ناموإن 
كان حسنآ كفرض (») الاطاناك التعامل بءضالاقود أوالرعىبيعض الا'رضين 
وإن لم يكن قبيحاً» والحرام لايكون إلا قبيحا , وكل حرام محظور وليس 
كل محظور حراماً , وانحظور يكون قبيحا إذا دلت الدلالة على أن من حظره 
لاحظر إلا القبيح كامحظور فى الشريمة وهو ما أعلم المكاف أو دلعل قبحه؛ 
ولهذا لايقالان أفعال ١‏ ورة وإن وصفت بالقبح وقال أبو عبد الله 
الزبيرى الحرام يكون مو بد والح قد يكون إلى غاية .وفرق أصحابنا يبن 
قولناوالئهلا 1 كلهفقالوا إذاحرمهعل نفسهحنث بأهل الخبز وإذا قالوالتهلا1 كله 
لم يحنشحتى يأ كلهكله وجعلوا تحريعه على نفسهبمنزلة قولدوالتهلا كل منه شيئا : 

'( الفرق ) ببن اناد وتران ليان مجاوزة الحد فى المكروممعغلبة 
وقهر ومنه قوله تعالى ( إنا لما طثى المام) الآية يقال طفىالماء إذا جاوز الحد فى 
الظل , والعتوامبالثة فى 0 دون الطغيان ومنه قوله تعالى ( وقد بلغت 
من الكبر عتيا ) قالواكل مبالغ فى كبر أو كفر أو فساد فقدعتا فيه ومنه قوله 
تعالى ( ريح صرصر عاتية ) أى مبالنةفى الشدة ويقال جبار عات أىمبالغق 
الجبرية ومنهقول تعالى(فمتتع نأمرر بما)يعنىأهلبا تكيروا على بهم فل يطبعوم . 

(الفرق) بن الكفر والشرك أن الكفر خصال كثيرة على ماذ كرنا وكل 
خصلة منها تضاد خصلة من الابمان لا"ن العبد إذا فعلخصلة من الكفر فقد 


ضيع خصلة من الابمان, والشر لاخصلة واحدة وهو إيجاد الحيةمعالته أودون 
اله واشتقاقه ينىء عن هذا المعنى ثم كثر حتى قيل لكل كفر شرك على وجه 
التعظيم له والمبالغة فى صفته وأصله كفر النحمة ونقيضه الفكر ونقيض الكفر 


(1) فى النسخ , أص<اب » “(؟) فى المكتدر. ية «الفرق » وهو 
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ان ولا يجوز أن يطلق ادم الكفر 

إلا لمن كان بمنزلة الجاحد لتعم الله وذلك لعظم مامسه من المعصية وهو اسم 
شرعى كا أن الايمان اسم شرى. 


(الفرق) بين الفسق والخروج أن الف ق فى العريسة خروج مكروه ومنه 
يقال الفأرة الفويسقة لا”نماتقرج من جحرهاللافسادوقيل فقت الرطبة إذاخرجت 
من فشرها لان ذلك فساد لها ومنه بى الخروجمنطاعة الله بكبيرة فسقاومن 
الخروج مذموم وجمود والفرق بينهما بين 

(الفرق) بين الفسق والفجور أن الفسق هو الخروج منطاعة اللهبكبيرة» 
والفجورالانبعاث فى المعاصى والتوسع فيها 0 إت السكر 
خرقت فيها خرقاً واسعا مانبعث المادكل منبعث فلا يقال اصاحب الصغير: 


فاجركا لايقال ان خرقف 1 اسكرخرقاصخيرا أنهندسيفر السكرثم كثر 1 
الفجور حتى خص بالزنا واللواط وماأشبه ذلك . 
(الفرق) بين قولاك كفر انعمة وقولاك بطر التعمة أن قولاك بطرها يفيد 
أنه عظمها وبثى فيها. وكفرها يفيد أنه عظمها قتط وأصل ابطر الشى ومنه 
قبل للبيطار بيطار وقد بطرت |اشىء أى شققته وأهل الاغة يقولون البطرسوء 
استعيالالنعمة وكذلك جاء فى تفسير قولهتعالى ( بطرت معيشتها )(ولاتكونوا 
كالذين خرجوا من ديارهم بطراً 01 
( الفرق ) بين الظل والجور 0 3 خلاف الاستقامة فى الحكم 
السيرة السلطانية تقول جار كه ار ا 


تمقبغوضأ سوا 
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ل الظل الانصاف وهوإعطاء الحق على 
ال وهو العده العدول بالفعل للق 
(الفرق) 0 بماقريه 
لها وقد يلنذ بالقييح صاحبه كالزنا وشرب الخر والغصب . 
( الفرق ) بين الظم والهضم أن الهضم نقصان بغض الحق ولا يقال لمن 
أخذ جميع حقه قد هدم م .والظلم يكون فى البعض والكل وف القرآن (فلا(1 ) 
يخاف ظل ولاهضا) أ لابمتع حقه ولابعض حقه وأصل المضم فى العرية 
التقصان ومنه قيل للمنخقض من الأرض هم واجمع اهضام 
( الفرق ) بين الظل وااخث اخشم أن الخشمكر ه الظلم وعمومه توص به الولاة 
لآن ظلمهم يعمولا يكاد يال غش غم فى المامة كا قال ظلمتىفبها وقالمثل وال 
غشوم خير من فتنة تدوم وقال أبو بكر الخشم اعتسافك الشىء ثم قال يقال 
فشم ال اطانالرعية ينشمهم » قال الشيخ أ بوهلال رحمه الله الاعتسافى خبط 
الطريق علىغير هداية فكا'نه جع ل الخشم ظلا بحرىء لىغيرطرائق الظلمالمعبودة, 
0 والبغى أن الظل ماذ كر ناه :والبغى شدة الطلب اليس 
: : ة الطلب ومنه يقال دفعنا بغى ااسماء خلفنا 
مط لامر ار يبغى إذا تراى إلى فساد يرجع إلىذلك وكذلك 
البغاء وهو الزنا وقيل فى قوله تعسالى ( والام والبغى بغير الحق ) أنه يريد 
الترأس على الناس بالغلبة والاستطالة . 
( الفرق ) بين القبح والفحش أن الفاحش الشديد القبح ويستعمل القبح 
فالصور يمه ترد اخوره ول كلاف لعن الصورة ويقال هوفا-حش 
القبح وهو فاحش الطول وكل ثىء جاوز حد الاعتدال مجاوزة شديدة فهو 
فاحش وليس كذلك القبييح 
بين الحرام والس. حت مبالغة وصفة الأرام » ولهذا 
يقال حرام سحت ولا يقالسحت حرام ع وقي لالسحت يفرد أنه حرام ظاهر 


(1) فى نسخة , لامخاق » وفى السكتدرية وول يخاف ». 
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ققولنا حرام لايفيد أنه سحت وقولنا سخت يقيد أنه حرا. 
انالسحت الحرام الذى يستأصل الطاءاتمنقولنا 
أن يكون السحتالحرام الذى لابركة له فكا”نه 
المراد به أنه يستأصل صاحبه . 

(الفرق ) بين الاثم والخطيئة أزن ‏ 
ولا يكون الاثم إلاتعمداً ٠,‏ 
سميت إسرافا .وأصل الاسراف ب 

( الفرق ) بن الاثم والذتب أن الاثم فى أصل اللغة التقصير 
إذا قصر ومنه قول الاأعثشى : 

جمالية تغتلى بالرداف إذا كذب501 / 

الاغتلاء بعد الخطو ؛ والرداف جمع رديف , وكذب قصر , وعنى بالآثمات 
00 0 الخر دافا 0 - بالذهاما بعقله . 


من قبيح 5 أصل الكلمة الاتباع على ماذ كرنا فأما قولحم للصى 
قد أذنب فانه از » ويجوذ أن يقال الاثم هو القبيح الذى عليه تبعة ع والذنب 

لهذا قبل للصىقد أذنب ولم ثقل قد 
أثم » والا'صل فى الذنب الرذلمن الات هو أرذل ماق صاحبه 
والجرم ما اينقطع به عن الواجب وذلك أن أصله فى اللغة القطع ومنه قبل 
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تضع الحرب أوزا, ها) أى أثقالها 01 الوزر من الوزر 
وهو ل .يفيد أن صاحبه مل غبر ملجأوالا'ول أجود . 
ومما يخالف الظلم لذ كور فى الباب العدل 
( الفرق ) بينه وبين الانصاف أن الانصاف إعطاء النصف , والعدل 
يكون فى ذلك وق غيره ألاترى أن السارق إذا قطع قيل إنه عدل عليه ولا 
يقال إنه أنصف , وأصل الانصاف أن تعطيه نصف الشىء وتأخذ نصفه من 
غير زيادة ولانقصان وربما قيل أطلب منك الاصفكا يقال أطلب منك 
الانصاف ثم : استعمل فى غير ذلك مما ذكرثاه ويقال أنصف الشى. ٠‏ إذا بلغ 
نصف نفسه وتصقغيره إذا بلغتصفه . 
(الفرق) بين العدل وا افع أن القسط هو العدل البين الظاهر ومنه سمى 
المكيال قسطاواميزانقصاً لا'نه يصور لك العدل ى الوزن حتى ترامظاهراً. 
وقد يكونمنالعدل ماعةق ولهذا قلنا إن القسطهو النصيب الذى بينتوجوهه 
وتقسطالقومالعىء تقاسموا بالقسط . 
ين العدل والحسن أن الحسر._ ما كان القادر عليه قله 
واحدأو ضره؛ والعدلنحسن يتعلق بنفع زيد أوضرغيره )١(‏ 
ارى أنه ياك إنكل الحلال حسن وشرب المباح<سن وليس ذل كبعدل, 


من التوبة والاعتذار والعفو والغفران وها يحرى ممه 


( الفرق ) بين التوبة والاعتذار أن التائب مقر بالذنب الذى ,توب منه 


معترف يعدم عذره فيه والمعتذر يذكر أن له فيا أتاه من المكروه عذراً ولو 
: الاعتذاز النوية لجاز أن يقال اعتذر إلى الله كا يقال تاب إل 


إذالة الشىء عن جهته اعتذر إلى فلان فعذره أى أزال ما 
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13 


تددم على الثى ولا تعتقد قبحه. ولا تتكون التوبة من غير قبح فك 
ندم ولي كل ندم توبة. 3 

( الفرق ) بين الاستغفار والتوبة أن الاستغقار طلب المغفرة بالدعا. 
والتوبة أو غيرهما من الطاعة : والتوبة الندم على الخطيئة مع العزم على ترك 
المعاودة فلا جوز الاستغفار مع الاصرار لا"نه مسابة لله ماليس من حكمه 

مالا تفعلمما قد نصب الدليلفيه وهو تك عليهكا يتك امتأمرالمتمظ 

على غيره بأن إأمره بقعل ماأخمر أنه لايفعله ؛ 

( الفرق ) بن التأسف والندم أن التأسف يكون على الفائت من فعلك 
وفعلغير لك والندم جنم نأف لالقاوبلا ,تعلق إلا بواقع من فءلالنادم دون 
غيره فهو مباين لا"فعال القلوب وذلك أن الارا والل والتيق والغبط قد 


يقع على فعلالغير ليقع علىفعل الموصوفيه ,والخضب يتعاق بفعل الغيرفقط . 


(الفرق ) بين العفو والغفران أنالغفران يقتتضى إستقاط:العقاب وإسقاط 


العقاب هو إيحاب الثواب فلا يستحق الغفران إلا المؤمن المستحق للثواب 
وهذا )١(‏ لايستعم ل إلا فالته فبهالغفر التهلك ولايقال غفر زيد لكل 
ايلا والشاهد على شذوذه أنه لاإتتصرف فى صفات العبد كا تصرف فى 


صفات الله تعالى ألاترى أنه يقال استغفرتالله تعالى و لايقالاستخفرت زيدا:ر 


واحد وما تعدى بهاللفظان يدل ء) 
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دا 
ستر فلان على فلان إِذا لم يذ كر مااطلع عليه منعثراته وستر اللهعليه خلاف 
خضحهولا يقال لمن يستر عليه الدنناإنه غفر له لاأن الغفران ينىء ع ناستحقاق 
الثواب على ماذكرنا »ويجوز أن يستر فى الدنياعلى الكافر والفاسق. 

(الفرق) ببن الصفح والغفران أن الغفرانماذكرناه. والصفح التجاوز عن 
الذنب من قولكصفحت الورقة إذا تجاوزتها وقيل هو ترك مؤاخذة المذنب 
بالذنب وان تبدى له صفحة جميلة ولهذا لايستعمل فى الله تعالى ٠‏ 

(الفرق) بين الاحباط والتكفير أن الاحباط هو إبطال عمل البر من 
الحسنات بالسيئات وقد حبط هو ومنه قوله تعالى (وحبط ماصنعوا فيها)وهو 
منقولك حبط بطنهإذا فسد بال كل الردىء: والتتكفير إبطالالسيئات بالحسنات 
وقال تعالى ( كفر عنهم سيئاتهم) . 

( الفرق ) بين قولك أبطل وبين قولك أدحض ان أصل الابطال 
الاهلاك ومنه سمى الشجاع بطلا لاهلاكه قرنه ؛ وأصل الادحاض 
الاذلال فقولك أبطله يفيد أنه أهلكه وقولك أدحضه يفيد أنه أزاله ومنه 
مكان دحض إذا لم تثبت عليه الاقدام وقد دحض إذا زل ومنه قوله تعسالى 
(حجتهم داحضة عند رهم ) . 


( اإب تامع عشر) 


فى الفرق بين التواب والعوضء وبين العوض والبدل »؛ وبين القيمة 


ل أنالعوض يكون علىفه ل العوض, وَالثوات 

رع فعل المثيب وأصله المرجوع وهو مايرجع إليه العامل , والثواب 
يقع على وجه الاجلال وليس كذلك العوض لان يستحق 

3 واب يقع حل جبةالمكافأة على القوق 
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والعوض يقّع على جهة امثامنة فى اليبوع 
الاجر يكون قبل الفعل |الأجور عليه 
والشاهد أنك تقول ماأعمل حتى آخذ أجرى ولاتقول لاأعمل )١(‏ حتى آخذ 
ثوانى لان الثواب لا يكون إلا بعد العمل على ماذكرنا هذا على أن الا'جر 
الايستحق له إلا بعد العم لكا كواب إلا أن الاستعمال يحرى بما ذكرناه 
وأيضاً فان الدواب قد شهر فى الجزاء على الح نات » والا“جر يقال فى هذا 
المعنى ويقال على معنى الاجرة التى هى من طريق المثامنة باتدتى الاتمان 
وفيها معنى المعاوضة بالاتتفاع . 
(الفرق) بن العوض والبدل أن العوض ماتعقب به الثىءءل جبةالمثامنة 
تقول هذا الدرهم عوض من خاتمك وهذا الدينار عوض من ثوبك ولهذا 
يسمى مايعطى اله الا'طفال على إيلامه إياهم اعواضاً » والبدل مايقام مقامه 
ويوقع موقعه على جبة التعاقب دون امثامنة ألا ترى أنك تقول لمن أساء إلى 
من أحسن إليه أنه بدل نعمتهكفراً لا*نه أفام الكفر مقام الشكر فلا تقول 
عوضه كفراً لاأن معن الثامنة لايصح فى ذلك. ويحوز أن يقال العورض هو 
البدل الذى ينتفع به وإذالم بحسل على الوجه الذى يتتفع به لم يسم عوضآ 
والبدل هو الثى, الموضوع مكانغيره لينتفع به أولاء قال ابن دريد 
الابدال جمع بديل مشل أشراف وشريف وفنيق وافناق, وقد يكون البدل 
الخلف من الثىء » والبدل عند النحويين مصدر مبى به الثىمالموضوع مكان 
آخر قبله جاريآ عليه حم الا'ول وقد يكون من جنسه وغير جنسه ألا ترى 
أنك تقولمررت برجل زيد قتجعل زيدآً بدلا من رجل وزيد معرقة ورجل 
نكرة والمعرفة من غير جنس التكرة 
تبديل الثىء والاتيان بغيره أنالاتيان بغيره لايقتضى رفعه 


ن إلابرفعه ووضعآخرمكانه ولوكانتبديله 


غير هذا أو بدله) فائدة 
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تفسير هذه السورة, وقال الفراء يقال بدله إذا 


رسا بن 


(الفرق) بينلعوض والع نأن القن يستعمل فيا كانعينا أو ورا والعوض 
يكون من ذلك ومن غيره تقول أعطيت ثمن السلعة عينا أو ورقأوأعطيت 
نالعوض و إذا قبل الؤنمنغيرالعين والورقفهوع ل النشبيه. 
(الغرق) بين القيمة والمّن أن القيمة هى المساوية اة-دار المثمن من غير 
أن قد يكون بخساوقد يكون وفقا وزائداً والملك لايدل 
على القن قكل ماله ثمن مملوك وليس كل مماوك له مر وقال اله تعالى 
تشتروا بآياتى ثمنا قليلا) فأدخل الباء فى الآيات وقال فى سورة بوسف 
يخس ) فأدخل الباء فى الن,قال الفراء هذا لا"ن العروض كلما 
فى إدخال الباء فيها ت اشتريت بالثوب كساءاً وإن شئت 
يت بالكساء ثوبا أهماجعلته مهنا لصاحبدجاز فاذا جئت إلىالدراهم 

عت الباء فى القن لا"ن الدراهم بدا ثمن 
الشمرا. ولاس ال أنكر استبدالو كلاستبدال 

شراءاً لا" قد يستبدل اانا 

الاثلى ذلكأنالمذاب 
ترى أن قرصة البعوض 
ت عب الع ض اللإلفكل عذاب الموليس 


هاءعذب لاستمرائه فى الحلق. 


ى يلزم البدن لزوما 
ة بعدها لاغاية لهاومته 
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قوله تعالى ( وله الدين واصبآ )وقول تعال (ولهمعذاب واصب) . 
( الفرق ) بين العذاب والعقاب أن العقاب ينى. + عن استحقاق وعمى بدلك 
ا يكون العذابمستحفاً وغير مستحق» 
وأصل العقاب اللو وهو تأدية الا“ول إلى الثانى يقال عقب الثانى الد' "ول إذا 
تلاه وعقب الليل التهار والليل واانبار 
بها وعقب باعتذار بعد إساءة وفى التتزيل ( ولى دبرا ولم يعقب) أى لم 


فيه( 0 ت فلا نا تبعت أمره 


الامر تناوباه بما 500 51 خر رافك 1 بالقطه الذى بتلو 

سرقته واعتقب الرجلان المقبة إذاركيباكل واحد منهما على مناوبة 51 

( والعاقبة للمتقين ) وعلى المجرمين لا” مها تعقب المتقين خير] والمجرمين د 

كا تقول الدائرة لفلان على فلان ١‏ 
(الفرق) بين البلاء وا 


والثقمة لاتنكون إلاجزاء 
الاثمر إذاأ: 
والبلاء أيضا اسم 


لمتكي ن قول كن 


ا 1 
جزاءعل الجرم بالعذاب لاأن العقاب 


(الفرق ) بين ابذوق والحذر وا 
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»والخوف لايدقعهوهذا يقال 


نترازهوالتحفظمنالثى, الموجود » 
لم يكن إذا علم أنه يكون أو ظن ذلك . 
لق بالمكروهوبتركالمكروه 
تقولخفت زيدا كا قال تعالى ( مخافون رمن فوقهم )وتقول فت المرض 
كا قال سبحاته ( ويخافون سوء الحساب) والخشية بمنزل المكروه ولا 
يسمى الخوف من نفس المكروه خشية ولهذا قال (مخشون.ربهم و يخافوئسوء 
الحساب )فان قيل أليس قد قال ( [ىخشيت أن تقول فرقت بين بىاسرائيل) 
قلنا انه خشى القول المؤدى إلى الفرقة والمؤدى إلى الثىء بمنزلة من يفعله 
وقال بعض العلماء يقال خشيت زيداً ولا يقال خشيت ذهاب زيد فان قيل 
ذلك فليس على الاصل ولكن على وضع الخشية مكانالخوف , وقد يوضع 
الثى. مكان الثى. إذا قر 
3 أن الشفقة ضرب من الرقة وضعف القلب 
ينال الانسان ومن ثم يقال للم إنها تشفق على ولدها أى ترق له ولبيست هى 
من الخشية والخوف فى ثىء والشاهد قوله تعالى ( والذين(1) هم من خشسية 
ديهم مشفقون ) ولوكانت إلخشسية هى الشسفقة لما حسن أن يقول ذلك كا 
لابحسن أن يقول بمخشون من خشيةربهم » ومنهذا الاأصلفوهم ثوبشفق 
قيقا وشبهت به البداة لا”نها حمرة ليست باحكة فقولك أشفقتمن 
كذا معناه ضعف قلى عن احتياله , 
( الفرق ) بين الخوف وار هبة أن الرهبة طول الخوف واس 
الخوف ٠‏ والخوف أصله من قوهم جمل 
الرهابة العظم الذى على 0 
الرهبة خوف يقععلشريطة لامخافة 
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والشاهدأننقيضما الرغبةوهى السلامة من 
مع الشك بوقوع الضرر والرغبة مع العلر به يقع عل 
تكن تلك الشريطة لم تقع . 

( الفرق ) بين 21 


الخافة من قولك نذد 


مابنة الانسان 1 نفسه [ذ إذاسم ما مخاف 000 
كانت الخال أشد كانت النعمة بالانذاز عد را ل فى كفك أل 
الناس منة بائذاره لحم عقاب الله تعالى . 
(الفرق) بينالائذار والوصية أن الانذار لايكو نإلامئك لغيرك وتكون 
الوصية منك لنفسك ولغيرك تقول أوصيت نفسى كا تقول أوصيت غبرى 
ولاتقول أنذرت نفسى ؛ والانذار لايكونإلابالزجرعنالقبيح ومايعتقد الملذر 
قبحه . والوصية تكون بالحسن والقبيح لانه يحوز أن يوصى الرجل الرجل 
بفعل القبييح قا يوصى بفعل السنولايحوز أن ينذره إلا فما هوقبيح, وقيل 
النذارة نقيضة البشارة وليست الوصية نقيضة البشارة . 
( الفرق ) بين الخوف والهلع والفرع أن ع مفاجأة الخوف عند 
«جوم غارة أو صوت هدة وما أشبه ذلك وهو انزعاج القلب بتوقع مكروه 
عاجل وتقول فزعت منه فتعديه بمن وخفته فتعديه بنفسه فعى خفته أى هو 
نفسه خوفق ومعنى فزعت منه أى هو أبتداء فزعى لان م نلابتداء الغاية وهو 
بؤكد ماذكرناه, وأما الحلع فهو أسوأ الجزع وق لالحاوععىمافسرء الله تعالى 
فى قوله تعالى ( إن الانسان خلق هلوعا إذا مسه الشرجزوعا .وإذا مه الخير 
يسمى هلوعا حتى تجتمع فيه هذه الخصال . 
ف والمهول أن امول مخافة الثىء لايدرى على مايقحم 
إل البحر وقد هاا .وهو هائل ولا يقال أمر 
مهول إلا أن الشاعر قال فى بيت 
0( 
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بن المناهل وحش 2 ذى عراقيب اخر مذقان 
إذا كان الثىء له يخرجوته على فاعل 
ترجوه على مفعول مثل يحبون فيه 


أن الخوف خلاف الطيا'نينة وجل الرجل 

لم يطمئن ويقال انامن هذا على وجل ومنذلك (1) 

على عا"نينة ولايقال على خوف فى هذا الموضع ء وف القرآن ( الذي نإذاذ كر 

الله وجلت قلوبهم ) أى إذا ذكرت عظمة القه وقدرته لم تمان قلوبهم إلى 

ماقدموه من الطاعة وظنوا أنهم مقصرون فاضطربوا من ذلك وقاقوا فليس 

الوجل من الخوف فىثىء: وخافه تمد ووجل غير متعد وصيختاها مختلفتان 
أيضا وذلك يدل على فرق (») بينهما فى المنى . ” 

(الفرق) ين الاتقاء والخشية أن فى الانقاء معنى الاحتراس مما يخا 

وليس ذلك فى الخشية . 


( الفرق ) بين الخوف والبأسر ى أن البأس محرى على العمدة من 


السلاح وغيرهاونحوه قوله تعالى ( الحديد فيه بأس شديد ) ويستعمل 
لابأس فهذا الفع لأ ىلا كرا 

بين المبرةوالدهش أن الدهش حيرة مع تردد واضطرابولا 

يكو إلاظاه رآويحوزآن تكونالمبرةخاف ةكب رة الانسانب نأمرين تروىفيهما 
ولادرىعل,بيمايقدم ولايظهر حر ولا يحوزأنيدهش ولايظبر دهشته , 
(الفرق ) بين الخجل والحباء أن انخجل معنى يظهر فى الوجه لخم يلحق 


القلب عند ذهاب حجة أو ظهور على ريبة وما أشبه ذلك فهو شو 


الية , والحنا هو الارتداع بقوة الحياء ولهذا يقال فلان 
أن يفعل كذا, 
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توسعاء وقالالانبارى 
طلب الرزق ثم كثر ا الك ري ى 
فى الكلام»وف الحديث وإذ 1 
وخجلان كسلئن , وقال أبو 
وقد جاءعن العرب الخجل بمعنى | 
فلم يدفعوا عندتا مالهم 

أىلم يقرا دهشين مببوتين . .| 

( الفرق ) بين الر والطمع أن الر لظن بوقوع الخدير الذى 
يعترى صاحبهالشك فيه إلا أنظنهفيه أغلبوليس هومن قبيا ل العم و 
أنهلا يقال أرجو أن بدخل النىالجنة لكون ذلك قال أرجو أنيدخل 
جنةاذ اليم ذلك . الام لف الخير والخشية والخوف فال رلاممايكونان 


معالشلكفى المرجو والمخوف ولا يكون الرجاءإلاعن سبب يدعو ليه من كرم 
المرجو أوما به إليه,ويتعدى بنفسهتقول رجوت زيدا والمراد رجوت اير من 
زيد لاثن الرجاء لا يتعدى إلى أعيان الرجال . والطمع مأيكرن من غير سب 


يدعو إه فاذا طمعت ف الثىء فكا'نك حدثت نفسك به من غير أن يكون 
منالك سيب يدعو إليه , هذا ذم الطمع ولم يذم الرجاء ع والطمع يتعدى الى 
فيه كا تقول فرقت منه وحذرت منه واسم 
١‏ بنيتهعل الفعل قلت طامع,. 
. نيته على الفعل قلت طامع, 
ل أن الا“مل رجاء يستمر فلا"جل هدا فيل 

وأصلدينالا إلى وهو الرمل!1. 

. د ميالفة من 
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مي 5 2 
-ة8 الباب العشر وف 463- 
فى الفرق بين الكبر والنيه والجبرية والزهو وبين ما يخالف ذلاك 
من التذلل والخضوع والشوع والحون وما بسيل ذلك 

(الفرق) بين الكبر والتبه أن الكبر هو إظهار عظم الشأنوهوق صفات 
الله تعال مدح لآن شأنه عظم وفى صفاتنا ذم لآن 20 أل 
للحظمةولسنا لها بأهل : وااشأن ههنامعنى صفاته اتىهى فى أعلى مراتبا 
ويستحيل مساواة الا أصغرله فيباعل وجهم نالوجوه » ا 
فى السن والكبير فى الشف والعلم يمكن مساوأة الصغيرله أما فى السنفبتضاعف 
مدة البقاء والشخص تتضاعف أجزاؤه وأما بالعلم فباكتساب مثل ذلك العم ٠‏ 
والتيه أله الحيرة والضلال وإنما ممى ال تتكبر تائها على وجه التشببه بالضلال 
والتحير ولا يوصف اله به , والتيه من الا'رض ما يتحير فيه وف القرآن. 
( يتببون فى الاثرض ) أى يتحيرون . 

( الفرق ) بين الكير والكبرياء أن الكبر ماذكرناه والكبرياء هى الغر 
والملك وليست من الكبر فثىء والشاهد قوله تعالى ( وتتكون لك الكبرياء 
فى الأرض ) يعنى الملكوالسلطان والعزة ‏ وأما التكبرفهو إظهار الكبر مثل 
التشجع إظبار الشجاعة إلا أنه فى صفات الله تعالى بمعتى أنه يحق له أن يعتقد 
أنه الكبير وهو على ممنى قولهم تقدس وتعالى لاعلى ترفع علينا وتعظم وقيل. 
المتكبر ى صفاته يمعى أنة المتكبر عن ظل عباده , 

( الفرق ) بين الكبر والجبرية والجبروت أن الجبرية أبلغ من الكبر 
وكذلك الجبروت ويدل على هذا فدامة لفظبا وفخامة اللفظ تدل على فخامة 


المعنى فيما يحرى هذا امجرى . ولهذا قال أهل العرية الملكوت أبلغ من الملك 
! لغ من الما كن كك 
لقه طاغوما 


سعى الشيطان 
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لشدة طغيانه » وكلمن جاوز الحدفى ضر بأو معصية من الشر والمكروه فقد 
طفى » وتجبر أبلغمن تكير. وقال بض العلماء تجبر الرج ل اذ تعظم بالقهر وهذا 
يد ماقلناه من أنه أبلغ من تكبر لان التكبر لا يتضمنمعنى القهر ‏ والجبار 
القبار والجبار ااعظم فى قوله تعالى ( إنفيها قوما جبارين ) والجبار التساطاى 
قوله تعالى ( وما أنت علييم يحبار ) وقال الجبار القتال فى قوله تعالى ( وإذا 
بطنتم بطعتم جباررين) قالوا قتالين » والاجبار لذ كراه وجبراا 1 
المصيبةرفمها بالتعمةوالجبارةخشب الجبرواجتبر وتجبرتعظم بالقهروالجبار الذى 
لا أرش فيه وقيل الجبار فى صفات اله تعالى بمعنىأنه للا يدالى بالاذى وأصله 
فى النخلة التى فانتاليد » ويقال تجبر الرجل مالا إذا أصاب مالا وتجبر النيت 
إذا نبت فى يبسه الرطبء وقالاين عطاء الجبار فى أسماء التهتعالى جل اسمه بمعنى 
أله يحبر الكبرء والجيرية مصدر منسوب إلى الجبروت بحذفالواو والثاء 
والجبروت أيضاً يحرى بحرى المصادر ومعناه المالفة فى التجبر . 

( الفرق ) بين الكبر والزهو أن الكبر إظهار عظم الشأن وهو فينا 
خاصة رفع النفس فوق الاستحقاق, والزهو على مايقتضيهالاستعالرفعثىء 
أناها من مال أو جاه وما أشبه ذلك ألا ترى أنه يقال زها الرجل وهو مزهو 


011 1 ّ 
كان شيئاً زهاه أى رفع قدره عنده وهو من قولك زهت الريح الثىء إذا 


هو أن ينصب رأسه من الكبر 
العربية كتصرف الزهوقيقال تخا الرجل 
زهاه كذا . 


وأن يشمخ أنفه من الكبر 
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| مرا 
بنقسة إذا كان مسنروراً يخصالها . ولذا يقال أعجبه كا يقال سر به فليس 
العجب من الكير فى ثىء » وقال على بن عدبي العجب عقد النفس على فضميلة 
لبا ينبغى أن يتعجب متها وليست هى لبا 

(الفرق) بين الاستكبار والاسستنكاف أن فى الاستنكاف معنى الا'نفة 


الاذعانبالطاعة , 
(الفرق) بين المشوع والخضوع أن الخشوع على ماقيل فمليرى فاعلهان 
من مخضع له فوقه وآنه أعظم منه » والخشوعفى الكلام خاصة والشاهد قوله 
تعالى ( وخشعت الا“صوات الرحمن ) وقيل هما من أفعال القآلوب وقال ابن 
دريديةال خضعالرجل لله رأة وأخضع إذا ألا نكلامه لباقال والخاضعالمطأطىم 
رأسه وعنقه وف التنزيل (فظلأعناقهم لباخاضعين) وعند بعضهم أنالخشوع 
لايكون إلا مع خوف ااخاشع الخشوع له ولايكون تكفا ولهذا إضاف 
إلى القلب فيقال خشع قلبه وأصله البس ومنه يقال قف خاشع لاذى تغلب 
عليه السبولة » والخضوع هو التطامن والتطأطؤ ولايقتضى أن يكون معه 
خوف , ولبذا لاحوز إضافته إلى القلب فيقال خضعقلبه وقد يحوز أن يمخضع 
الانسان تكلفا من غيرآن يعتقد أن انخضوع له فوقه ولا يكون الخشوع 
كذلك؛ وقال بعضهم الخضوع قريب المعنى من ااخشوع إلا أن الخضوع فى 
البدن والاقرار بالاستجناء والخشوع فى الصوت . 
(الفرق) بين التواضع والتنذلل أن التذلل إظهار العجر عن مقاومة من 
يتذالله . والتواضع إظبار قدرةمن يتواضعلهسواءكان ذاقدرة على المتواضع 
أولا ألا ترى أله يقال عبد متواضع لخدمه أى يعاملهم معاملة من لهم عليه 
قدرة ولايقال يتذلل لهم لاءن التذال إظبار العجر عن مقاومة المتذلل له وانه 
قاهر وليست هذه صفة الملك مع خدمه . 
(الفرق) بينالتذلل والذلأن التذللفمل الموصوف به وهو إدخال النفس 
فى الذل كالتحلم إدخال النفس فى الحم والذليل المفعول به الذل من قبل غيره 
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ف الحقيقة وإ نكانمنجهةاللفظ فاعلا , ولهذا بمدحالرجل بأنه متذالولابمدح 
بأنه ذليل لان تذلله لغيرء اعترافه له والاعتراف حسن ويقال العلباءمتذللون 
لله تعالى ولايقال أذلاء له سبحانه . 

(الفرق ) بين الذل والضعة أن الضعة لاتكون إلا بفعل الانان بنفسه 
ولا يكون بفعل غيره وضيعا كا يكون بقعل غيره ذليلاء واذا غلبه غيره 
قبل هو ذليل ولم يقل هو وضيع ويحوز أن يكون ذليلا لابه يستحق 
الذل كالمؤمن يصير فى ذل الكفر فيعيش به ذليلا وهو عزيز فى الممنى 
فلا يحوز أن يكون الوضيع رأيعا . 

(الفرق) بين الذل والصغار أن الصغار هو الاعتراف بالذل والاقرار به 
واظهار صغر الانسان» وخلافه الكبر وهو اظبارعظم الشأن , وفى القرآن 
(سيصيب الذين أجرمواصغار عندالته) وذلك أن العصاةبالآخرة مقرو بالذل 
معترفون به ويحوز أن يكون ذليل لايعترف بالذل . 

(الفرق) بين الذل والخرى أن الخزى ذل معافتضاح وقيل هو الانقماع 
لفبح الفعل , وااخزاية الاستجياء لانه اتقماع عن الشىء لا فيه من العيب قال 
أبن درستويه الخزى الاقامة عل السدوء خزى يمخزى خخ ياواذا استحيا منسوءه 
فعله أوفمل به قيل خزى يمخزىخزايةلانبمافمعنى واحد وليس ذلك بثى. لان 
الاقامة على السوء والاستحياء من السوء ليسا بمعنى واحد. 

(الفرق) بين الضراعةوالذلأن الضراعة مشتقةمن الضرع والضرع معرض 
لحالبه و«شارب منه فالضارعهو المنقادالذى لاامتناع به ع ومنهالتضرع ف الدعاء 
والسؤال وغيرهما ومنه الضريع الذى ذكره سبحانه وتعالى (1) فى كتابه نما 
هو من طعام وذل لامنفعة فيه لآ كله 1 وصقه الله تعالى بقوله ( لايسمن 


ولايغتى من جوع ) وبحوز أن يقال التضرع هو أن يميل أصبعه يمينا وشرالا 
والمضارعة المشاببة لاثنها 


1 ريع لايسمن و لايغىمن جوع » . 
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(الفرق) ببن الخضوع والذل أن الخضوعماذ كرناه والذلالانقيادكرها 
ونقيضه العر وهو الاباء والامتتاع والانقياد على كره وفاعله ذليل » والذلال 

الانقياد طوعا وفاعله ذلول . 

( الفرق ) بين الخضوع والاخبات أن انخبت هر المطمئن بالايمان وقيل 
هو الجتهد بالعباذة وقيل الملازم للطاعة والسكون وهو من أسماء المدوج مثل 
الأؤمن والمنق وليس كذلك الخضوع لا'نه يكون مدحا وذماء وأصلالاخبات 
أن يصير الى خبت تقول أخيت إذا ضار إلى خبت وهو الارض المستورة 
الواسعةيا تقول أنحد إذا صار إلنجد , فالاخبات على ما يوجبه الاشتةاق هو 
الخضوع المتمر على استواء ٠‏ 

( الغرق ) ببنالاذلال والاهانة أناذلال الرجللارجلهنا أن يجملهمنقادا 
على الكره أو فى حك المقاد ع والاهانة أن يجعلءصغير الام لا يبال ب#والشامد 
قولك استهان به أى لم يبالبهولم يلنفت إليه» والاذلال لا يكو نإلامن الا" على 
للا'دنى» والاستهاثة تكونمنالنظير للنظير ونقيض الاذلالالاعزاز ونقيض 
الاهاثةالا كرام فليس أجدهما من الآخر فى ثىء إلا أنه لما كان الذل يقبع 
الموان سى الموان ذلا وإذلال أحدنا لغيره غلبته له على وجه يظبر ويشتور 
ألا ترى أنه اذا غلبه فى خلوة لم يقل انه أذله وبحوز أن قال ان اهانة أحدثا 
صاحّه هو تعريف ااغير انه غير مستصعبعليه واذلالاغلبتهعليهلاغيرء وقال 

تعالى العبد ابتداءاً لان ذلك ظلم ولكر 

عقوبة ألا ترى أنه منقاد غيره على كره من غير استحقاق فقدظلمهو يحوز 
هينه ابتداءآ أن يحعله ققيرا فلا يلتفت إليه ولاييالىبه,وعندنا أن نقيض الاهالة 
الا كرام على ماذ كرنا فنك لايكونالا كرام منالتءإلا ثرابآفكذلك لااتكون 
الاهانة إلا عقاباء وال هوان تقيض الكرامة والاهائة تدل على العداوة وكذلك 
العر بدلعلالعداوةوال 8 . 
منخفة الوزن والالم يع | 
ويقال يدل الصى بمحبته الكرامة, و 
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ونقيضها المرة وهى القوة على الخلبة ومنه الذلول وهو المقود من غير صعوبة 
لا"نه ينقاد انقياد الضعيف عن ااقاومة وأما الذليل فانه ينقاد على 

( الفرق ) بين الذليل والمهين والمذعن أن الممينهوالمستضعفوف القرآن 
( أم أنا خير من هذا الذى هو مهين ) وفيه( من سلالتمن ماء مهين ) قالأهل 
النفسير أراد الصْعيف قال المفضل هو فميل من المهانة يقال ةتبن بمهن مهانة 


ومبنتهمبنا وأنا ماهن وهومرونومبين, ويقال هو من المهنة وهى العمل وامتبنته 
امتهانا إذا ابتدلئه؛ ومن ثمقلى للخادم ماهن واجمع مبنة ومبان , وأما الاذعان 
فى العرببة فهو الاسراع ف الطاعة وليس هو من الذل والهون فى ثىء 

( الفرق ) بن :الحقير والصذير أن اللحقير م نكل ثىء مانقص عن المقدار 
المعهود لجنسه يقال هذه دجاجة حقيرة إذا كانت نافصة الخلق عنمقاديرالدجاج 
ويكون الصفر ف السن وفى الحجم تقول طفل صغير وحجر صغير ولا يقال 
عجر حر لان الحجارة ليس لبا قدر معلوم فاذا نقص ثىء منها عنه سمى 
حقبراً كا أن الدجاج والحجل وما أشبهها لها أقدار معلومة فاذا ققص ثىء من 
جملتباعنه معى حقير! , والصغير يكونصغيرا بالاضادةإلىما هو أ كرمنهوسواء 
كان من جنسه أو لا فالكوز صغير بالاضافة إلى الجرة والجمل صغبر بالاضافة 
الى الفيل ولا يقال للجم ل صذير عل الاطلاق وإنما قله وصغير يحنب الفيل . 

( الفرق ) بيناليسير والقليل أن الفلة تقتضى نقصان المدد يقال قوم قليل 
وقليلون وى القرآن ( شرؤمة فليلون ) يريد أن عددهم ينقص عن عدةغيرهم 
م 00 ل ذاذ ددعت غيره ا 


0 سان 0 
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لضا 
لحم ولايقالكردوش كثير وتقول حظ وافر ولا تقول كثير وإنما تقول 
حظوظ كثيرة ورجا لكثيرة ولايقال رجل كثير فهذا يدل على أن الكثرة 
لاتصممإلافمالهعددومالاايصحأ أن يعد لا تصحفيهالكثر ةإلاعلى -تعارة و توسع . 
الفرق ) بين الجم والكثير أن الجم الكثير امجتمع ومنه قبل جمة البثر 
لاجتماعبا وفال أهل الاخة جمة ابر الماء امجتمع فيها واججمة هن اث 0 
لاجتماعها وأجممت الفرس إذ! أرحتةيتجم ع قوته 
قصد الاجتماع معك و>وز أن يكون كثيراً غير مجتمع ‏ 


- الباب الاك والعشرونف 


فى الفرق بين العبث واللعب والبزل والازاح والاستوزا. 
والسخرية وما يخالف ذلك 

(الفرق) ببنالعبث واللعب واللم أن العيث ماخلاعنالاراداتإلا ارادة 
حدو»:فقط , واللهو واالعب يتناولهماغير إرادةحدوثهما إرادة وقما بها لبوأ 
ولعبا ألاترىأنهكان يحوز أن يقعامع إرادة أخرى فيخرجا عنكونهما لبوا 
ولعبا. وقيل اللمب عمل للذة لابراعى فيه داعى الحكنة كسمل الصى لا'نه 
لايعرف الحكم ولا الحسكة وإتما يعمل للذة . 

( الفرق ) بين اللبو واللعب أنه لالبوإلالدب وقد يكون لعب ليس بابو 
لان اللعب يكون للتأديب كاللعب بالشطرجح وغيره ولايقال لذلك لهو وإنما 
اللهو لعب لا يعقب نفعاوسعى لهموا لا“نه يشغل عما يمن قولوم أابانى الثىء 
أى شغلنى ومنه قوله تعالى ( ألباكم الدكائر) ‏ 

( الفرق ) بين المزاح والاستهر 
ولااعتقاد ذا 
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للق 
ذلك تحقيرهم ولا اعتقاد تحقيرهم ولكن يقتضىالاستئئاس بهم علىماذكرناء 
فى أول الكتاب يوالا. آٌ ع 
(الفرق) بين الا. 


1 يبدل عل ثم وقع الاستهز 00 مرك ابم ل من 
وقع السخر من أجله 5 تفول تعجبت منه فبدل ذلك على فعل وقع التعجب 
من أجله ويجوز أن يقال أصلسخرت منه ال 
إياه منقاداً فكا'ننك إذا سخرت منه جملته كا انقاد لك ودغيلت من للتعيض 
الانك لم تسخرهكا تسخر الدابة وغيرها وإما خدعتته عن بعض عقله وبى 
الفعل 0 فملت لأنه بمعنى عنيت وهو أيضاً كالمطاوعة والمصدر السخرية 
اللصوصية وأما قوله تعالى ( ليتخذ 

بعضهم بعضاسخريا ) تأماهويه بعث الثىء المسخر ولو وضعموضعالمصدرجاز» 
وافزء يحرىبجرى العبث ولهذا جاز هزأت مثلعبثت فلا يقتضى معتىالدسخير 
فالفرق بينهما بين . 

(الفرق) بين المزاح واغهرا ل أن الزل يقتضى تواضعع الهازل لمن بزل 
بين يديه والمزاح لامشر انك الأنرى أن الى از حخدمه وإنلية 


2 
انى ييه مازح ولابحور أن يقاله 


0 2 غلظ ومنه ني ات اتن 
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لقنا 
والمجون كلمة مولدة +تغرفه العرب وإنما تعرف أصله وهو الذىذكرناه » 
وقبل المراح الاهام للثى. فى الظاهر وهو على خلافه فىالباظن من غير اغترار 
للايقاع فى مكروه م والاستهزاء الاييام لما يح بف الظاهر والا"مرعلى خلافه 
فى للباطن على جهة الاغترار 

(الفرق) بين الجد والانكاش أن الانكياش سرعةالسير يال انكش 
سيره إذا أسرع فيه ثم استعمل فى كل شىء قصم فيه السرعة فتقول انكاش 
على النسخ والكتابقوما بحرى مع ذلك, والجدصدق القيام فى كل ثىء تقول 
جد فى السير وجد فى إغاثة زيد وفى قصرته ولا يقال انكنش فى إغالة زيد 

ليس ما تصح فيه السرعة 


على وطء امرأته فى شبر رمضان أخرج فى سفر وطأها . والحظور أن تقوك 
اؤها , وإتما سمى ذلك حيلة 


لاأنه تىء أحيل من جهة إلى جهة أخرى ويسمى ند 
جل لاصلاحماله وإصلاح أمر ولده وأصابه» 
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( الفرق ) بينالسحر والشعيذة أن السحر . 
حقيقته مع إرادة تحوذه على من يقصده به وسواءكان ذلك فسرعة أوبطء» 


وف القرآن ( يخي إليه من سحرهم أنها تسعى ) والشعبذة مايكون منذلكفى 
سسرعة فسكل شعبذة سبجر ولس كل سجر 

( الفرق ) بن السبحر والقويه أن القويه هو تتطلئنة القواب وتسور 
الخطأ بؤيرصورته ؛ وأصلهطلاء المديدوالصفر () بالذهبوالفضةليوهم أنه 
ذهب وقضة » ويكون القويه فى الكلام وغبره تقولكلام ممره إذالم تتبين 
حقائقه , وحلى موه إذالم يعين(»)جنسه . والسجر اسملمادقمز ن الحيلة حتى 
الاتفظن الطريقة , وقالبعضمم القويه اسم , لكلحيلة لاتآير لها قال ولايقال 
3 يهإلاو تتعرف معناه والمقصدمنة , ويقال اسحروإز لريعرف المقصد منهولهذا 
له بغيره كايفعل 


التمويه مالايثبت » وقيل التمويه أن تر: 1 
موه الحديد فيجوزه بالذهب . وس النى بكاو البيان سحراً وذاك أن البايغ 
يبلغ ببلاغته مالا يبلغ الماحر بلطاقة خيلته . 

(الفرق ) بين العجب والامر أن الامر القجب الظاهر المكشوف » 
والشاهد أن أصل الكامة الظهور ومنه قبلللعلامة الامارة لظهورها والامرة 
والامارة ظاهر الحال , وف الفرآنٌ (لقد جدت شيثا إمر 

(الفرق ) بين العجب والاد أن الاد العجب المكر . وأصله من فول كأد 
البعير كنا ثقول ند أى شرد فالاد العيجب الذى خرج عما فى الغادة من أمثاله » 
والقجب استعظام الثى. لخفاء سببه واللعجب مايستعظم لخفاء سيبه. 

( الفرق ) بين العجب والطريف (م) أْالظاريف (م) خلاف التليد(ة) 
وهى مايستطرفه الانسانمنالا"موال(ه) : والتليد (ع)المال القديم الموروث 
من المال أعجب إلى الانسان سعى كل عجوب طريفا وإن لم يكن مالا . 

( الفرق ) بين الخدع.والكيد أن امد الماحة خلافه أراد 

(1) فى سخة , الصقلء . (©) فى نسخة , بين ء. (م) فىن 
(؛)فى نسخة ,البليدء وفى 5-2 درية مهملةمنالنقط . (ه) فى المكندر 
7ف © واتهاع0/و/ه.ع باع يه //:دصناطا 


ب نفع أو دفع ضر ع ولا يقتضى أن يكون بعد تدبر ونظر وفكر 
ألاترى أنه يقال خدعة فى البيع إذا غشه من جشاء وهمه الانصاف وإن كان 
فكر ونظر » والكيد لايكون إلابعد تدبر وفكر رأظرع 
: الكيد التدبيرعلى العدو وإرادة إهلاكه » وسميت الحيل 
هلبا أصحاب الحروب بقصد إهلاك أعدائهم مكايد لا”نم! تكون يعد 
تلاق و نظر » ويجىء الكيد بمعنىالا, رادة وهوقولهتمأل (كذلككدناليوسف 
أء أى أردناء ود على ذلك بقوله (إلا أن يعاء الله ) وإن شاء الله بممنى المشيثة» 
وبجحوز أن يقال الكيد الحبلة الى تقرب وقوع المقصود به من المكروه وهو 
من قولهم كاد يفعل كذا أى.قرب إلا أنه قبل فى هذا يكاد وفى الا"ولى يكيد 
للتصرف ف الكلام والتفرقةبينا يحوز أن يقال إن الفرة ق ين الخدع 
والكيد أن الكيد اسم لفعل المكروه بالغير قهراً تقو لكايدىفلان أى ضرق 
قبرا , والخديعة اسم 1 المتكروه بالغير من غبر قبر بل بأنير بد بأنينفعه, 
ون الخديية ق الال رس لل تعالى قصد أصحاب الفيلم كداً فى قوله 
تعالى ( ألم حمل كيدهم فى تضليل ) وذلك أنه كان على وجه القبر . 
(الفرق ) بين الخدع والغرور أن الغرور إمام يحمل الانسان على فمل 
ما يضرهمثل أن يرى بالسراب فيحسبه ماءاً فيضيع ماءه فيبلكعطشا وتضييع 
الم فدل أداه إليه غزلؤنالسراب إياه ع وكفلكغر إبليس آدمففعل آدم الا'كل 
الضار له , والخدع أن عنْهبوجه الضواب فيوكعه ف مكروه , وأصله 
من قولهم يدع الضب إذا توازتق ى جتحره وخدعه فى الشراء أو البيع إذا 
أظبر له لافما أبطن فضيره فى ماله , وقال على بن عيسى : الغرور ايهام حال 
السرور فيا الامر مخلافه فيالاملوم وليس كل ابهام غرورا لاأنه فد ووهمه 
مخوفا ليحذ, دنه فلا بكرن قدغره » والاغترار ترك الهزم فها يكن أن 
بعماله وأهلك نفسه 
والا الاتصلماقتاده 
الىهذا فكاءن الغرو, 
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يوقعالمغرورفيا هوغافل عنهمن الضرر ع والخدع مرجعب: 

( الفرق ) بين الكيد والمكر أن المكر مثل الكيد فى أنه لايكون إلا مع 
تدبر وفكر إلا أن الكيد أقوى من المكر , والشاهد أنه يتعدى بنفسهوالمكر 
يتعدى حرف فيقال كاده يكيده ومكر به ولا يأل مكره والذى يتعدى بنفسه 
أقوى , والمكر أيضا تقدير ضرر ااخير من أن يفعل يه ألا ترى أن 
أندر أن أفمل بك كذالم 


يك يدتى فسمى فعله كيدا وإن عل بع وأصل الكيد المشقة ع ومنه يقال فلان 
يكيد انفسه أى يقامى المشفة , ومنه الكيد لابقاع مافيه من المشقة ويحوز أن 
يقال الكيد ما يقرب وقوع المقصود به من اللكر روه على ماذ كرناه ؛والكر 
ما يتمع بهالمكرومنقولكجارية تكو ةالخلقأىملفةجتمةاللحم غير رهلة 
(الفرق ) بين الحبلة والمكر أن منالحيلة مالي بمكر وهو أن يقدر نفع 


الغير لامن وجبه فيسمى ذلك حيلة مع كوته تفعا , والمكر لا يكون نفعا , 

آخر وهو أنالمكر بقدر ضرر لير من غبر أن يغل به وسواء كان من 
وجمه أولاء والميلة لا تكون إلا من غير وجبهء وسعى الله تعالىماتوعد به 
الكفار مكر فقؤلةتغاق ( فلا يأمن مكرالته إلا القوم الخاسرون ) وذلك أن 
الماكر ينزل المكروه بالممكور بهمنحيث لايعلم فاما كان هذا سبي لما توعدمم 
به من العذاب سماه مكرا ع ويحوز أن يقال سماه مكرا لا”نه دبره وأرسله فى 
وقنه ؛ والمكر فى اللغة التدبير على العدو فلما كان أصلبما واحداً قام أحدها 
مقام الآخر . وأصل المكر فى الاغة الفتل ومنه قيل جارية ممكورة أى مانفة 
البدن وإئما سميت الحيلة مكرا لا”نما قيلت عل 0 

(الفرق ) بين الغرر والخطر أن الغر 


ذلك فيه والخطر ركوب الخاوف رجاء بلوغ الخطر 
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الفا 


-ؤهز الباب الثالث والعشسرون :#68 


ف الفرق بين الحسن والوضاءة والبيجة والطبارة والنظافة .وما 
يخالف ذلك من القبح والماجة وغين ذلك 
( الفرق ) بين الحسن والوضاءة أن الوضاءة تكون فالصورة فقط لا" نها 
تتضمن مع النظافة يقال غلام وضىء إذاكان حنا نظيفا ومئه قيل الوضوء 
لا نه نظافة ووضو الانسانوهو وضىءووضاء كاتقولرجلقزاءوقد يكون جنا 
ليس بنظيف , والحن أيضا يستعمل فى الافمال والا"خلاق ولا تستعمل 
الوضاءة إلا فى الوضوء ‏ والحسن على.وجهين حسن فى الدبير وهو من صفة 
الا“فعال والحسن ف المنظز عل السماع يقال صورة حسئة وصوت حسن . 
( الفرق ) بين المسن والقامة أن القسافة حسن يشتمل على تقاسيم 
الوجه والقسم المستوى أبعاضه فى الحسن والحسن يكون فى اجملة والتفصيل 
والحسن أيضا ييكون فى الافعالوالاخلاتى, والقسامة لاتتكو إلا فالصور . 
(الفرق ) بين الحسن والوسامة أن الوسامة هى الحسن الذى يظهر للناظر 
ويتزايد عند التوسم هوا التأمل يقالت وسمته إذاتأملتهوهوعلى حسبماقالالشاعر: 
بزيدك وجبهننا إذا مازدته نظرا 
والوسامة أبلغ من الحسن وذلك انكإذا كررت النظرفالثى,الحسن وأ كثرت 
التوسملهتقص جسنهعندك , والوسيم هو الذىتزايد حسنه على تتكرير النظر . 
(الفرق) بين الاسن والبهجة أن الببجة حسن يفرح به القاب » وأصل 
الببجة السرور ورجل بج وبميج مسرور وابتهج اذا سر ثم سى الحسنالذى 
يبيج القلب بهجة ‏ وقد يسمى الشىء بأمم سبيه والبهجةعند الخليل حسنلون 
الثىء ونضارته قال ويقال رجل ببج أىمبتيج بأمر يرءفأشار إلى ماقا 
(الفرق) بين الحسن والصباحة أن الصباحة إشراق 
مأخوذ من الصبح وهو 
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> 


الملاحةفهى أنيكونالموصوف_.ما-لوامقبولاجلةوانم يكن ناف التفصيل ع 
قال العرب الملاحة فى الفم والحلاوة فى العينين واجمال فى الا'نتف والظرف 
فى اللسان ‏ وهذا قال الحس نإذا كان الاصظريقالم يقطع يريد انهيدافمعن 
نفسه بحلاوة اسانه وحسن منطقه ع والمشهور فى الملاحة هو الذى ذ كرته . 
( الفرق ) بين الحسن واجمال أن الجمال هو ما يشتور ويرتفع به الانسان 
من الافعال والاخلاق ومن كثرة المال والجسم وليس هو من الحشن فىثىء 
ألا ترى أنه يقال لك فى هذا الامر جمالولا يقال لك فيهحسن » وفى القرآن 
( ولكانبها (1) جمالحين تربحون وحينتسرحون) يعنىالحيلوالابل. والحسن 
فى الا "صل الصورة ثماستعمل فىالافعال والا”خلاق واجمال فى الاصل 
للافعال والا"خلاق والاحوال الظاهرة ثم استعمل فى الصور , وأصل امال 
فى العربية العظم ومنه قيل الجملة لا"نها أعظم من التفارريق واجمل الحبلالغليظ 
واجمل سعى جملا لعظم خلقته, ومنه قيل للشحم المذاب جميل لعظم نفعه . 
( الفرق ) بين اجمال والنبل أن النلى هو ما يرتفع به الانسان من الرواء 
ومن المنظرومن الاخلاق والافمالوما مختص بهمن ذلكفى:فسهدونما يضاف 
يقال رجل نييل فى فعله ومنظره وفرس نيل فى حسنه وتمامه » وابجمال يكون 
فى ذلك وفى المال وفى العشيرة والاحوال الظاهرة فهو أعم من النبل ألاترى 
أنه يقال لك فى المال والعشيرة جمال ولا يقال لك فى المال نبل ولا هو نييل 
فى ماله واجمال أيضا يستعمل فى موضع الحسن فيقال وجه جل كا يقال 
وجه حسن ولا يقال نيل .هذا المعنى , ويحوز أن يكون معنى قولهم وجدجميل 
أنه يحرى فيه السمن ويكون اشتقاقه من الجميل وهو الشحم المذاب . 
(الفرق) بينالججالوالبهاء أنالببامجهارةالمنظر يقال رجل به ىإذا كان مجر 
المنظر وليس هوفىثىء منالحسن وابجمالقالابندر يد بهى يبهى بماآمن النبل » 
وقال الزجاج من الحسنءوالذى قال ابن درء ى أنه يقال شيخ بهى 
ولايقال غلام بهى ووقال اله بالقر إذاأنست يهوناقة.ماء إذا أفستبالحالب ‏ 
(1) فى السكندرية د فيه » و 
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ليلفا 


( الفرق ) بينالججالوالسروأنااسروهوالجودة , والسرىمن كل ثى,الجيد 
منهيقال طعام سرى وفرس سرى وكلما فضل جنسه فهو سرى وسرأة لقوم 
وجوههم لغضاهم عليهم ولايوصفاتهتعالى بالسر وكالايوصف بالجودةوالفضل, 
(الفرق) بين الكالو الام ان قولناكال اسم لاجتما ع أبعا ض الموصوف 

به ولبذا قال المتكلمون العقل كال علوم ضروريات ميز ما القببح من الحسن 
يدون اجتماع علوم ولا يقال تمام علوم لا"ن القام اسم للجزء والبعض الذى 
المصوف بأنه نام ولهذا قال أصحاب النظم القافية تمامالبيتولايقال كال 

لبيت ويقولون الببت كاله أى باجتماعه والبيت بتمامه أى بقافيته , ويقال هذا 
تمام حقلك للبعض الذى به الحق ولا يقال كال حقك فان قيل لم قلت إن 
معنى قول المدكلمين كالعلوم اجتماع علوم + قلنا لااختلاف بينهم فى ذلك 
والذى بوضحه أن العقل الحدود بأنه كيال علوم هو هذهاجملة واجتماعها ولهذا 
لا يوصف المراهق بأنه عاقل واف حصل بعض هذه العلوم أو أ كثرها 

له وما يقال لدعاقل إذا اجتمعت له 

( الفرق ) بين البشر والبشاشة أن البشر أول مايظهر من السرور بلق من 
يلقاك ‏ ومنه البشارة وهى أول مايصل إليك منالخبر السار فاذا وصل إليك 
ثانا يسم بشارة ولهذا قالت الفقها إن من قال من بشرى بمولود من عبيدى 
0 أولمنيخبره بذاك واللعية هى الجبرالسار وص لأولا أو أخيرا. 
ة هى اللفة المعروف وقد 

هش إذا كان سبل المتناول 

فاذا كان الرج لسبل العطاء قيل هوهش بيالبشاشة . والبشاشة إظبار السرور 

يمن تلقاه وسواءكان أولا أو أخيرا . 

ذلكو بينطلافةالوجهأنطلاقةالوجهخلاف العبوس والعبوس 

أنكره الوجه عندالثقاء والسؤال وطلاقته انحلال ذلكعنه وقدطاق يطلق طلاقة 
كاقل صبح صياحة وملح ملاحة , وأصلالكلمة السهولةوالانحلالوكل ثىء 
تطلقه من حبس أو تحله م: ينصرف كف شاء أو تحاله بعد تحريمه 
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لدف 


أو تتيحه بعد المنع تقول أطلقته وهو طلق وطليق . ومنه طلقت المرأة لان 
ذلك تخليص من الخل . 

(الفرق ) بين الطهارة و«نظافة أن الطبارة تتكون فالخلقة والمعانىلا*نها 
تقتضى منافاة العيب يقال فلان طاهر الا”خلاق وتقول المؤمن طاهر مطبر 
يعنىأنه جامع للخصالالمودة , والكائر خريث لا*نه خلاف مؤت وتقول 
هو طاهر الثوب والجسد . والنظافة لاتكون إلا فى الخلق واللباس وى تفيد 
منافاة الدنى ولا تستعمل ف المعانى وتقول هو نظيف الصورة أى حسنها 
ونظيف الثوب والجسد ولا تقول نظيف الخلق 

0 ) بين القبح والسماجة أن السياجة فل العيب والشاهد قو[الهذلى: 

الم وسمج ؛ وجعل السماجة نقيض الصلاح والصلاح قعل فكدللك 

1 تكون السماجة فلوكانت السماجة قبح الوجه لم يحسن أن يي ل ذلك 
ألا ترى أنه لابحسر ن أن تقول فنهم صالم ونيح ‏ الوجه , وقال ابن دريد ربما 
قيل لمن جاء يعيب سمج , ثم اتسع ل قب حالصرر 
20 0 


5 ) بين السرور و١‏ 
والاستفعال للطلب والمستبشر نزلة من طلب السرور فى البشارة فرجده » 
وأصل البشرة من ذلك لظهور السرور فى 
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-5 
أنك تقول الصيان يفرحون بالسباحة والرتص ولا تقول يسرون بذلك ‏ 
وتقيض الرور الحزن ومعلوم أن الحزن يكون بالمرازى فينبغى أن يكون 
السرور بالفوائد وما يحرى مخراها من الملاذ ؛ ونقيض الفرح العم و 
الانسان بضرر يتوهمه من غيرأن يكو نل حقيقة وكذلك يفرح عالاحقيقةه 
كفرح الحالم بالمى وغيره » ولايحوز أن يحزن ؤيسر بمالاحقيقة له» وصيغة 
الفرح والسرور ف العرية تنىء عما قلناه قهما وهو أن الفرح فمل مصدرفمل 
فلا وقسل المساوعة والانفعال فكا'نه ثىء حدث ف النفس من غير سبب 
يوجبه ؛ والسرور اسم وضع موضعالمصدر ففقولك سر سروراً وأصله سر 
وهو فصل يتعدى ويقتضىفاعلا فهومخالف الفرح من كل وجه» ويقال فرج 
إذا جعلته كالنسبة وفارح إذا بنيته على الفعل ع قال الفراء : الفرح الذى يفرح 
فى وقته والفارح الذى يفرح فيا يستقبل مث لطمع وطامع . 

(الفرق) بين السرور والجذل أن الجذل هو السرور الثابت مأخوذ من 
قولك جاذل أى منتصبثابت لايبرح مكانه » وجذ ل كلثىء أله » ورجل 
جذلانولايقالجاذل إلاضرورة . 

(الفرق ) ببن السرور والحبور أن الحبور هى النعمة الحسنة من قولك 
حبرت الثوب إذا حستته وفسر قوله تعالى (فى روضة تحبرون ) أى تنعمون 
وإنما يسمى السرور حبورآ لا“نه يكون مع النعمة الحسنة ع وقيل فالمثلمامن 
دارملئت حبرةإلاستملا” عبرةقالواالحبرةههناالسرور والعبرةالحزنووفالالعجاج 

امد نته الذى أعطى البر هو إلى الحق ان المولى شكر 

وقالالفراء الحبور سكرامة ؛ وعندنا أن هذاعوجهة الاستعارة » والا"ص فيه 
النعمة الحسنة ومنه قوم للعالل حبر لاأنه حبر بأحسن الا“خلاق » والمداد 
حبر لا"نه حسن الكتب 


م أن الحم هو الفكر فى إزالة المكروه واجتلاب 
ىء ألاترى أنك تقول لصاحبك اهتم فى 
والغم معثى يتقبش القاب معه ويكون 
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(أرينا 

لوقوع ضر قدكان أوتوقع ضرريكون أويتوهمه وقدسى الحزن الذىتطول 
عدتهحى يديب البدنما امن قولك1نهم ()الشحمإذاذاب وهمهإذاأذابه. 

( الفرق ) بين الحزن والكرب أنالحزن تكائف الغم وغلظه مأخوذمن 
الاأرض الحرت. وهو الذليظ الصلب , والكرب تكائف الخم مع ضيق 
الصدر ولهذا يقال لليوم الحار يوم كرب أى كرب من فيه وقد كرب الرجل 
وهو مكروب وقد كربه إذا تمه وضيق صدره . 

(الفرق) بين الحزن والكابة أ نالكآبة أثر الحزنالبادىعل الوجه ومنهم 
يقال عليه كآبة ولابقال عللاه حزن أ وكزب لان الحزن لارىولكن دلالته 
على الوجه وتلك الدلالات تسمى كآبة والشاهد قول النايغة : 

إذا حل بالا رض البريةأصبحت حكنية وجه غبباغير طائل 
خمل الكآبة فى الوجه . 

(الفرق) بين الغم والحسرة والا"سف أن الحسرة عَم يتجدد لفوت فائدة 
فليس كل غم حسرة . والاأسف حسرة معهاغضب أوغيظ والآس ف الغضبان 
المنلهف عل الثى. ثم كثر ذلك حتى جاء فى معنى النضب وحده فى قوله تعالى 
( فلبا آسفونا اتتقمنامنهم) أى أغضبونا ,واستمال النضبق صفات الله تعالى 
از وقيفته إيحاب العقاب المغضوبعليه 

(الفرق ) بين الحزن واليث أن قولنا الحزن يفيد غلظ الهم وقوانا الث 

أصر 

الكلمة كثرة التفريق ومنه قوله تعالى ( كالفراش البثوث ) وقال تال 
( إثما أشكو بئى وحز إلى الته ) ذمطف الث على الحزن لما بينهمًا من الفرق 


فى المع وهو ملذكرناه , 


بيفيد أله يينبث ولا ينسكتم من قولك أ بثثتهماعندى و بثثته إذا أعلمته 


(1) فى الاصل ٠‏ أبهم ء والاه 
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2 الباب الرابع والعشر ون :402 
فى الفرق بين الارسال والانفاذ » وبين النى والرسول. 

( الفرق ) بين الارسالوالانفاذ أنقولكأرسلت زيداً إلعمرو يقتضى 
أننك حلته رسالة إليه أو خبرا وما أَشبه ذلك ع والاثفاذ لاينتضى هبذا المعنى 
ألا ترى أنه إن طلب منك انفاذ زيد إليه فأنفذته إليه قلت أنفذته ولابحسن 
أن تقول ارأسله وها يستعمل الارسال حت يتتطل الول ١11‏ 

(الفرق) بينالبعث والارسال أنديحوز أنيبعث الرجل إلىالآخر الحاجة 
مخصه دونك ودون المبعوث إليه كالصى تبعثه إلى المكتب فتقول بعثنه وله 
تقول أرسله لا'ن الارسال لايكزن إله برسالة ومابحرى مجراها . 

ن البعث والانفاذ أن الانفاذ يكون جملا وغير حمل , والبعث 
لا 1 تعمل في|يعقل 
بحوز أن تقول بعثت كتانى اليك كا تقول. أنفذت كتاق اليك , وتقول 
أنفذت اليكجميع ماتحتاج اليهولاتقول فى ذلك بمثت ولكن تقول بعثت اليك 

اجاليه قيكونالممنى بعش فلا نابذلك 


دون مالا يعقل فتقول بعت فلانا بكتانى ولا 


رأن بعث الخلق إسم لاخراجهم من قبورهم 


إل ىالموقف ومتدقوله تعالى ( من بمثنامن مرقدنا ) والنشو راسم لظهور المبعوثين 
وظبور أساليم ودين تاسمك ونشرت فضيلةفلان [لاأنه قبل 
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إرذننا 
ول يقل بنبوتى والرسالة جملة من انبيان بحملها القائم برا ليؤدما الى خميره ع 
والنبوة تكليف القيام لرسالفيجون إبلاغالرسالات ولايحوذ إبلاغ النبوات 


(الفرق) بن المرسل والرسول أن المرسل يقتضى إطلاق غره لدع 
والرسول يقتضى إطلاق لسانه باأرساة 8 1 


0 الباب الخامس والعشر ون » 


فالفرقبين الزمان والدهر , والاجلوالمدة » والسنة والعابومايجرىمع ذلك 


(الفرق) بين الدهر والمدة أن الدهر جم ع أوقات متواليةمختلفة كانت أوغير 
مختلفة ولهذا يقالالشتاء اء مدة ولايقال دهر لتساوى أوقاته ففبرد الحواء وغير 
ذلك من صفاته » يقال للسئين دهر لاأن أوقاتها مختلفة فى الحز والبرد وغير 
ذلك » وأيضا من المدة مايكون أطول من الدهر ألاتراهم يقولون هذه الدنيا 
دهور ولا يقال الدنيا مدد , والمدةوالاجل متقاريانفكما أن (١)من‏ الاجل 
مايكرن دهور؟ فكذلك ادة : 

(الفرق) بن المدة وأ الزمان أن ام الزمان بقع على كل جمع من الاوقات 
وكذلك المدة إلاأن أقصر المدة طول مس تعر ال الزمان ولذا كان معنى قول 
القائل لآخر إذا سأله أن هله أمهللى زمانا آخر غير معنى قولهمدة أخرىلانه 
لاخلاف بين أهل اللغة ان معنى قوله مدة أخرى أجل أطول هن زمن ؛ وبما 
يوضح الفرق بينهما أن المدة 0 بو الطول ويقال مده إذا طوله إلاه 
أن ينما وبين . و أن ا اللدة لاتقع على أقصر اللو ا يقال 
مد الله فى عمرك: و 0 
دود ويقال لذلا 
به آنه أطول الا"زم: 

6 3)0( 
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غيره فأما قول القائل آخر الزمان فعناه أنه آخر الا'زمئة لا'ن الزمان يق 
على الواحد واببمعفاستثقلوا أنيقولوا آخرالا”زمنة والازمان فا كتفوابزمان . 
(الفرق) بين الزمان والوقت أن الزمان أوقات متوالية مختلفة أوغير 
مختلفة فالوقت واحد وهو المقدر بالخركة الواحدة من حركات الذلك وهو 
يحرى من الزمان مجرى الجزء من الجدم والغاهد أيضاً أنه :يقال زءان قصير 
وزمان طويل ولايقال وقت قصير , 
(الفرق) بينالوقت واليقا ت أنالميقات ٠اقدر‏ ليعول فيه عيلمن الاعمال 
والوقتوتت الثىء قدره مقدر أولم يقدره هذا قبل مواقت الحج المواضع 
كدت للاحرام وليس الوقت فى الحقيقة ساعة غير <_كة'لفلك وفىذلك 
كثير ليس هذا موضع ذكره 
العام والسئة أن العام جمع أيام والسنة جمع شهور ألائرى 
أنه لماكان يقالى أيام الرنج قيل عام ١‏ نج ومالم يقل شهور الرئج لم يقل سنة 
1 د ذلك ولم.ذا 
فى التاريخ سئة ماثة وسئة خمسين 
15 ناد طرق رق 
هذافان العام +, المنة والسئة هى العام وان اقتضى كل واحد منهما مالايقتضيه 
الآخر ما ذ كر ناه كا أن الكلهواجبمع وابجمعهو الكل وان(١)‏ 5ا الكل احاطة 
بالابعاض وابنع احاطة بالاجزام 
(الفرق) بين السنة والحجة أن الحجة تفيد أنها يحج فيا والحجة المرة 
الواحدة من حج يحج والحجة فعلة مثل الجلسة والقعدة ثم سميت بم السئة كنا 
يسمى الثى. باسم مايكون فيه . 
(الفرق) بين الحين والنة أن قولنا حين انم جمع أوقاتا متناهيةسواءكان 
سنة أوشهورا أوأ ياما أوساعات ولبذا جاء فى القرآن .مان مختلفة » وينهو بين 
الدهر فرق وهو أن الدهر يقتضى أنه أوقات متوالية مختلفة على ماذ كر ناولهذا 
)١(‏ فى الفسخ , فان » 
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لاا 


ال الدعز وجلحا كياعن الدهر بين (ومامملكنا إلاالدهر) أى يملكنا الدهر 
باخدلاف أحواله :والده رأ يضاً لآ يكو ن[لاساءات قليلة ويكونالحين كذلك , 

(الفرق) بين الدهر والعصرأن الدهرهو ماذ كرناء والعصر لك لمختلفين 
معناهما واحد مدل الشناء والصيف والليلة واليوم والغداة والسحر يقال لذلك 
كله العصر ء وقال المبرد ف تأويلقولهعزوجل (والعصر إن الانسان لق خسر) 
قال العصر ههنا الوقت قال ويقولون أهل هذا العصر كما يقولون أهل هذا 
الزمان : والعصر اسم للسنين الكثيرة قال الشاعر : 

أصبح منى الشباب قد نكر إن بان منى فقدثوى عصرا 

وتقول عاصرت فلانا أى كنت فى عصره أى زمن حياته . 

( الفرق) بينالوقت والساعة أن الساعة هى الوقت الممقطع من غبيره . 
والوقت اسم الجنس ولبذا تقول إن الساعة عندى ولاتقول الوقت عندى . 

(الفرق) بين البكرة والغداة والمساء والعشاء والعشى والا”صيل أن الغداة 
ام لوقت والبكرة فعلةمن بكر يكر بكوراً ألاترىأنه يقالصلاةالغداة وصلاة 
الظبر والعصر فنضاف إلى الوقت ولاب ةالصلاة البكرةو[نما يقال جاء فى بكرة 
كا تقول جاء فى غدوة وكلاهها فمل مثل النقلة ثم كثر استعال البكرةحى جرت 
عل الوقت و إذا فاء الف, سمى عشية ثم أصيل بعد ذلك ويفال فاء النىء إذا زاد 
على طول الشجرة ويقال أتيته عشية أمس وسآتيه العشيّة ليوك الذى أنت 
فيه وسآئيه عشىغد بير هاء وسآنيه بالعثى والغداة أى كل عشى وكلغدأة » 
والطفلوقت غروب الشمس والعشاء بعد ذلك وإذاكان بعيد العصر فهو المساء 
ويفال للرجل عندااعصر إذا كان يبادر حاجةقدأمسيت وذلكع ل المبالغة , 

(الفرق) بين الزمان والحقبة أن الحقبة اس | إلا أنها تف 
السسنة وذلك أن السنة تفيد انها جمع شهور واللمقبة تفيدأنبا ظرف لاعمال 
ولاامور تجرى فيها الحقييةوهى ضر ب من الظروف تتخذمن الادم 
يجعل الرااكب فيهامتاعه وتشدخلفرحلهأوسرجه . واماالبرهةفبعض الدهرألة 
ترى أنه يقال برهةمنالدهر ؟! يقالقطعةمن الدهر وقالبعضهمهى فارسية معزبة. 
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امنا 


(الفرق) بين. المنة والا“جل أن الا“جل الوفت المضروب لانقضاءالشىم 
ولايكرنأجلا بجع لخاءل وها عل أنه يكونف وقحفلا أجل له إلا أنبحكبأنه 
يكون فيه وأجل الانسان هو الوقت لانقضاء عبره , وأجل الدين له وه 
لاتقضامدة الدين , وأجل الموت وقت حلوله وذلك لانتقضاء مدة | 
فأجل الآخرة الوق لانقضاءماتقهمقبلما قبلابتدائها ويحو أ نتكون | 
الشيتين بجعل جاعل وبغيرجعل جاعل » وكل أجل مدةولي سكل مدة أجلا . 

(القرق) بين النهار واليوم أن النهار اسم لاضياء المنفسح الظاهرلصول. 
الشمس بحيث ترىعيتها أو معظوضوئما وهذا حدالئهار وليس هو ف الحقيقة 
امم للوقت ٠‏ واليوم اسم لمقدار من الا”وقات يكون فيه هذا السنا ولهذا قال 
النحويون : إذا سرت يوما فأنت موقت تريد مبلغ ذلك ومقداره وإذا قلت 
سمرت اليوم أو يوم الجمعة فأنتهؤرخفاذا قلت سرت نباراً أو النهار فلست 
بمورخ ولايمؤقت وما الممنوسرت ف الضياء المنفسح ولهذا يضاف النهار إلى 
اليوم فيقالسرتتباريوء الججعة, و ذالايقال للغلس والسحرنهارحتى يستضى,الجو. 

(الفرق) بين الدهر والا بد أن الدهر أوقات متوالية مختلفة غير متناهية 
وهو فى المستقبل خلاف قط ف الماضى وقوله عر وجل ( خالدين فيها أبدآ ) 
حقيقة وقولك افعل هذا مجاز والمراد الموالغة فى إيصال هذا الفعل : 

(الفرق) بنالوقتواذ وفهاجيعاً اسيم لثى. واحد حتى يمكن أحدها ول 
يتم الآخر أو مضمن بالمضاف إليه لكون البيان غير معناه حسب ذلك 
المضاف إليه والوقتمطلق . / 


(الفرق ) بين الناس والخاق أن الناسهم الانسخاصة وهمجماعة لا واحد 
لما من لفظها وأ صلهعندهمأناس فلا سكنت الحمزة أدغمت اللام كا قيللكنا 
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ففنفا 


وأصله لكن أنا ,وقيل الناس لغة مفردة فاشتققاقه من النوسن وهو المركة نان 
.يتوس نوسا إذا تحرك والاناس لغة أخرى ول وكات أصل الناس أناسا لقيليق 
التصغه. أنيس وإنها يقال نويس فاشتقاق أأثاش من الانس خلاف الوحشسة 
وذلك أن بعضبم يأنس: ببءض»ء والخلقمصهر سمى به الخأوقات والشاهدقوله 
عز وجل ( خلق السموات بذير عمدتروتها ) ثم عدد الا'شياء منالجمادوالتبات. 
والحبوان ثم قال( هذا خلق القه) وقد مختص به الثاس فيقال ليس فى الخلق 
مثله كا تقول ليس ف الناس مثله . وقد يحرى على الجماءات الكثيزة فبقاك 
جاءنى خلقمن الئاس أى جماعة كه 
( الفرق ) بين الانسى والاننان أن الانمى يقتضىمخالقة الو على ويل 
على هذا أصل الكلمة وهو الا"نس والا"نس خلاق الو-هة والناش يقولوّقة 
إذذى ووحثى ء وأما قولوم إذى ووحاى والانس والجن أجرئ فى هنف 
مجحرى الوحش فاستعمل فى مضادةالافس, والانسان يقتضىمخالفته اللهيمية 
فيذكرون أحدهما فى مضادة الآخر ويدل على ذلك أن اشتقاق الاندان من. 
النسيان وأصله انسيان فلهذا يصغر فيقال أنيسان؛ والفسيان لاينكون إلابعد 
العم فسمى الانسان انسانا لا"نه ينسى ماعليه وسميت البهيمة بهيمة لاأنها 
أبهمت على العم والفهم ولا تعل ولا تفهم فبى خللاقالانسان ء والانسانية 
خلاف الببيءية فى الحقيقة وذاك أن ألانسان يح أن سل إلا أنه ينئ 
ماعلمه والبييمة لا يصح أن تعلم . 
(الفرق)بينالناس والورى أنقولناالناس يقععلل الاحيانوالأموات.والؤزى 
الا”حياءمنبمدو نالا “موات, و أصلهمن ورىالزئديرى إذ أظبرالنارفسمىالوتدعه 
ورىلظبورهعل وجدالا“رضءويقال الناسالماضونولايقالالورىا لاون 
( الفرق ) بين العام والناس أن بعض العلماء قال أهل كل زمانءالوأتقِدٌ 
٠‏ وخندف هامة هذا العالم ٠‏ وقال غيره ما وى الفللك عالم ء ويقول الناس: 
العلم السفلى يعنون الأرض وما عليبا والعالم العلوى يريدون. السماء وما فيها 
ويقال على وجه التشبيه الانسان العالم الصغير ويقولون الىفلارت تدييرالغالي 
082170عدن © لكاتهاء0/ونه.عبتطعية//تدملتا 


11 
بيغنون الدنيا , وقال آخرون :العام اسم لا'شياء مختلفة وذلك أنه بقع على 
الملائكة والجن والاننى وليسن هو مثل الناس لان كل واحد منالناسإنسان 

ولي نكل واحق من العام ملائكة . 
( الفرق ) ببن العالم والدنيا أن الدتيا صفة والعالم اسم تقول العالم السفلى 
والعالم العلوى قتجمل العالم اسما وتجعل العلوى والسفللى صفة وليس فى هذا 
إشكال فأما قوله تعالى .( ولدار الآخرة خير ) فقيه حذف أى دأر الساعة 
الآخرة وما أشبه ذلك ٠‏ 
(الفرق) بين الانام والناس أن الا”نام على ما قال بعض العلماء يقتضى 
تعظم شن المسمى من الناسقال اله عز وجل ( الذين قال لمم الناسانالناس 
قد جمعوا لك ) وائما قالحم جماعة وقيل رجل واحد وان أهل مكة قد جمموا 
لك , ولا تقول جاءنى الانام تريد بعض الانام وججمع الانام أنام قالعدى 
ابن زيد إن الانسى قلنا جمع تعلمه فيا من الا”نام والا"ممجمع أمةوهىالنعمة . 
(الفرق) بين الناس والبرية أن قولنا برية يقتضى تميز الصورة وقولنا 
الناس لا يقنضى ذلك لان البرية فميلة من يرأ القه الخلق أى ميز صورهم » 
وترك همزه لكثرة الاستعال كا تقبيظا هم الحاية والذرية وهى من ذرء 
الخلق :وقيل أصل البرية البرى وهو القطع وسهى بزية لان الله عر وجل 
قطعوم من جملة الحيوانفافر دنه بصفات ليس لغيرهم » وذكر أ نأصلبا 
من البرى وهو التراب , وقال يعطق المتكلمين : البرية سم اسلامى لم يعرف 
فى شعر النابفة وهوقوله : 
قم فى | رية فاحدرها عن الفند ه .والنابفة جاهل الا"بيات . 
(الفرق ) بين الناس والبشر أن قولنالبشر يقتضى حسن البيئة وذلك أنه 
ال رجل بشير وامرأة إشيرة إذا كان 
نهم أحسن الحيوان هيثة » ومجوز أن يقال 
الظبور وسموا يشراً لظهور شأنهم ء ومنه قيل لظاهر 
الجلد بشرةء وقولنا النامر النوسوهوالمرحكة , والناس جمع والبشر 


70 عفن ©هاوانهاءةاواه.ع بذع نه ندملا 


الناسكلهم ويثىالبشرفيقالبرانوف,القرآن 
( الفرق ) بن الثاس والجبلة أن الجبلة . 
الناس حتى يكون لهم معظم وسواد وذلك أن أصل الكلمة الذلظ والعظمومنه 
قيل الجبل لغاظه وعظمه ورجل جبل وامزأة جبلة غليظة الخلق وق القرآن 
( واتقواالذى خاقك والجبلة الا“ولين ) وقال تعالى ( ولقد أضل منكم جبلا. 
كثيرا ) أى جماعات مختلفة جتمعة والجبل أول الخلق جبله إذا خلقه 
الخاق الا “ولوهو أ نيخلته قطعةواحدة قبلأن عيز صورتهولبذا قالالنى بَكلق 
جبلت القلوب على حب من أحسن إليبا ء وذلك أن القلب قطعة من اللحم 
وذلك يرجع إلى معنى الغلظ . 
ولاق الانى الى 
( الفرق ) بينه وبين اشيطان أن الشيطان هو الشرير من الجن ولهذا يقال 
للانسان إذا كان شريراً شيطان ولا يقال جنىلا”ن قولك شيطان يفيد الششى 
ولايفيده قولك جنى وإتمايفيد الاستتاروهذ! يقالعل الاطلاقلعنالتهنشيطان 
ولايقال لعنلته الجنى والجى اسم لجنس والشيطان صفة , 
(الفرق ) ببن الرجل والمرء أن قولنا رجل يفيد القوة على الا“عبال 
وهذا يقال فى 35 الانسان إنه رجل ‏ والمرء يفيد أنه أدب النفس وهنا 
يقال المروءة أدب مخصوص . 
(الفرق ) بين الجماعة والفوج واثلةوالزمرة والحزب أن الفوج الماعة 
الكثيرة ومنه قوله تعالى (ورأيت الناس يدخاون فى دين الته أفواجا) وذلك 
أنممكانوا يسامون فى وقتثم لت هذه الآية وقبيلة قبيلة ومعلوءأنهلايقال 
له منقولكثللت. 
ساقطاً كله ثم كثر ذلك حتى عى كل بشر ثلا 
قيلالثلل البلاك ء والزمزة جماعة لبا صوت لايفهم وأصله 
من الزمار وهو صوتالا"ثى من النعام ومنه قيل الزمرة وقرب منها الزجلة 
(1) ف التبمورية الكاملة ٠‏ ولم يسمع 
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.وه الجماعة لها زجل وهو ضرب منالا"صوات ء وقالأبو عبيدةالزمرةجمافة 
اتفرقةوالحز ب الجاعة تتحز ب عل الا م رأى تتعاون وحز ب الرجل الجماعة اتى 
تعينهفيقوى ١(‏ )أمرهبهم وهومن قولكحز ب الام رإذا اشتدع كا تافر ى إذاالمرء , 
(الفرق) بين الجماعة والبوش أن البوش هم الجماعة الكثيرة .من أخلاط 
الناس ولايقاللبنىالا“ب الواحدبوش(م)ويقالأيضاً جماعة من الجير ولايقال 
بوش من الجير لا'ن الجي كلها جنس واحد وأما العصبة فالعشرة ومافوقه| قليلا 
ومنه قوله عز وجل ( وتحن عصبة ) وقيل هى من العششرة إلى الا وبعين وها 
فى العربية الجماعة من الفرسان والركب ركان الابل خاصة ولا يقال للفرسان 
ركب »؛ والعدى رجال يمدون ف الغزو(م)والرجل جمع راجل و النقيضةهى 
ن الجيشفينقون الا 'ر ضأى ينظرون مافيهامنقولك 
نقضت المكان إذا نظرت ء وااقنب نحوالثلاثين يغزى بهم, والحطرةنحو 
الخنسة إلى العشرة يغزى بهم والكتببة العسكر امجتمعفيه آلات الحرب من 
قولك كتبت الثىء إذا جمعته ع وأسماء الجاعات كثيرة 
وَإنما نذكر المشهور متها فن ذلك : 
( الفرق) بن الجماعة والطائفة أن الطائفة فى الا'صل المماعة التى منشأئها 
الطوف ف البلاد للسفر وبحوز أن يكون أه لبا الجماعة الى تستوى بها حلقة 
يطاف عليها ثم كثر ذلك حتى سعى كل جماعة طائفة » والطائفة فى الشربعة قد 
#تكون اممالواحد ةالالقه عزوجل (وإنطائفتان من الوومنين اقتتلوا فأأضلحوا 
بينبما) ولاخلاف فى أن اثنين إذا تتلا كان حككهما هذا الحكم ورؤى فى 
قوله عر وجل ( وليشهد عذابها طائفة من الؤمنين ) أنه أراد واحداً وقال 
يجوز قبول الواحد بدلالة قوله تعاى ( فلولا نفر منكل فرقةامنهم طالفة ) 
إلى أن قال ( لعلهم يحذرون ) أى ليحذروا فأوجب العمل فى خبر الطائفة » 
وقد تكون الطائفة ,واحدآ 
(الفرق) بين الججاعة والفريق أن الجاعة الثانية من جماعة أ كثر منهاتقول 
(1)فاسة ؟) الس (م) فى تسخةوالسفر» ٠‏ 
7ن © لداتقاء 0/واه. عبأطعمة//ئ دمالا 
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جبورها َالحلبة )١(‏ يخرج 
الماع تقع على جميع ذلك . 

( الفرق ) بينالجاعة والفئة أن الفئةه الجاعة المتقرقة منغير هامنق ولك 
غأوت رأسه أىفلقتهوانفأىالفرج إذا اتفرجمكسوراً , والفتةىالحرب القوم 
بكونونرد. احاربين يعنون إليهم إذا حالواومنهقولدعز وجل ( أومتحيزا إلى 
فلة) ثمقيل+م ع كلمن بمنع أح دأو ينصره فئة ع وقا لأ بوعبيدةالفئةالا'عوان . 

(الفرق) بين الششيعة والجاعة أن شيعة الرجل هم الجاعة |/اثلة إليه من 
حبتهم له وأصلبا من الشياع وهى الحطب الدقاق التى تجعل مع الجزل فى النار 
لتشتعل كانه يحعلها تابماً الحطب الجر 

(الفرق) بين الناس والثبة أ ثبة الجماعة الجتمعة عل أمر يمدحون به 
وأصلبما ثبت الرجل تثبته إذا أثتيت عايه فى حياته خلاف أبنته إذا أثنيت 
عليه سد وفاته قال الله عز وجل ( فانقروا ثياتآ) وذلك لاجتماعهم على 
الاسلام ونصرة الدين , 

( الفرق ) بين القوم والقرن أنالقرن امم يتقع علىمن يكون مس اللاس فى 
مدق سبعين سنة والشاهد قول الشاعر : 

إذا ذهب القرن الذى أنت فيهم وخلفت فى قرن فأنت غريب 
.وسمواقرنا لا'نهم حد الزمان الذىهم فيه. وا لقرن ومنهقوله 
صل الله انان د ل أراد أنانشيطان فى ذلك 
الوقت أقوى ويحؤذ أن يقال إنهم سموا قرثاء لاقترانهم فى العصرء وقال 
بعضهم : أهل كل عصرقرن: وقال الزجاج القرن أهل كل عصر فيهم نى 
أو من له طبقة عالية فى العام مله من اقتران أهل العصى بأمل العم فاذا كان 
فى زما غلبة جهل لم يكن قرنا ؛ وقال بعضهم القرن اسم مر أسهاء 
الا'زمنة فكل قرن سبعون سنة؛ وأصله من المقارنة وذلك أن أهل ذل عصر 
أشكال ونظراء ورد وأسنان متقاربة ومن ثم قبل عو قرنه أى على سنه ومنه 

(1) ف الآصل أغلاط محاها من جمع الامتال 
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هو قرنه لاقترانه معه فى القتال؛ والقوم همالرجال الذين يقوم إعضهممعبعض. 
فى الامور ولا يتمع علىالنساء إلاعلىوجه التبع يا قالعز وجل( كذبتقوم 
وح المرسلين ) والمراد الرجالوالنساء تبع لهم » والشاهد علىماقلناءقول زهير : 

وما أدرى وسوف إخال أدرى أقوم آل حصن أم نساء 

فأخرج النساء من القوم . 

(الفرق) بن اجماعة والملاً أن الملآالا سراف الذين يمون العيون جمالا 
والقاوب هيبة ؛ وقال بعضهم : الملأ اجماعة من الرجال دون النساء» والا"ول 
الصحيح وهو من هلا"ت ؛ ويجوز أن يكون المملّالجماعةالذين يقومورن. 
بالا“مور من فولهم هو ملىء بالا”مر إذا كان قادراً عليه , والمعنبان .يرجعان 
إلى أصل واحد وهو المل. . 

( الفرق ) بين النفر والرهط أن النفر الجماعة نحو العشرة من الرجال 
خاصة ينفرون لقتالوما أشببه ع ومنه قوله عز وجل (مالكم إذا قيل لكم انفروا 
فى سييل الله اثاقتم إلىالائرض ) ثم كثر ذلك حتى سموا نف رأوإنلينفروا . 
والردط الجماعة نحو العشرة يرجعون إلى أب واحد وسموا رهطا بقطعة أو 
لم يقطع أطرافها مثل الشرك فتكون فروعها شتى وأصلها واحد تابسها الجارية 
يقال لما رهط والجمع رهاط قال الهذلى © وطعن مثل تعطيط الرهاط ه. 
ثلاثة رهط وثلاثة نفر لانه اسم لجماعة , ولوكان اسما واحداً لم تجز اضافة 
الشلاثة إليه كا لا بحوز أن تقول ثلاثة رجل وثلا:* فلس وقال عز وجل 
( وكان فى المدينة تسعة رهط ) على التذكير لا"“نه وإن كان جماعة فان لفظه 
مذ مفرد فيقالتسعة على اللفظ وجاء فالتفسير أنهم كانوا تسعةرجالوالمعنى 
على هذا وان ق المديئة تسعةمن رهط . 

(الفرق ) بين الجماعة وا| أن الشرذمة البقية من البقية والقطفمنه 
قال التهعز وجل (شرذمةقليلون )أىقطعة وبقيةلا"ن ف عون أضل منهمالكثير 

أمة أى قطعة قال الشأعر: 


شراذم يضحك منى التواق 


راذم النعال . 
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رونا 
الفروق بن ضروب القرابات 
الا'هل يكونمن جهةالنسبو الاختصاص 
بة النب قولك أهل الرجلْ لقرابته الا“دنين , ومن جبة الاختصاص 


قولك أل الصرةوأهل'امل, والاآال خاصةالرجل منجبة القرابة أوالصحبة 


تقول آل الرجل لا”هله وأصحابه ولا تقول آل النصرة وآل العم وقالوا آل 
فرعون أتباعه وكذلك آل لوط » وقال الممرد إذا صغرت العرب الآل قالت 
أهل فيدل نل أن أصلالآل الا “هل وقالبمضهما لآل عيدان الخيمةوأعمدتها 
وآل الرجل مشسرون بذلك لا“نهم منتمذه ,.والذى برفع فى الصحارى آل 
لان يرتفع كا ترفع عيدان الخيمة ‏ والشخص آللا“مكذلك 

(الفرق) بين الود والابن أن الابن بغيد الاختصاص ومداومة الصحبة 
ولهذا يقال ابن الفلاة لمن يداوم'لوكها وان السرى لمن يكثر مئه» 
وتقول تبتيت ابنآ إذاجعاته خاصا بك , ووز أن يقال إن قولنا هو ابن فلان 
يقنضى أنه منسوب إايه ولذا يقالالئناس لا"نهم من وبونإليهوكذلك 
بنو إساثيل يوالابن فاكل ثىء خ اشاب يابى ويسمى الملك 
رعيته الا" بناء وكذلك أتداء من كانوا يسمون أعهم أبنا.هم ولهذا 
كنى الرجل بأنى فلان وإن لميكن له ولد على التعظي , والحكاء والعلماءيسمون 
المتعلمين أبناءهم ويقال لطالى الع أيناء العم وقد يكتى بالابن كما يكنى بالائب 
كقولهم ابن عرس وابن بمرة وابن آوى وبنت طبق وبنات نعش وبئات 
وددان؛ وقّل أصل الابن التأليف والاتصال منقولك بئيتهوهو مين وأصله 
بى وبل بنومولبذاجمعع ل أبناء فكان بين الاب والا بنتأليف , والولد يقنضى 
الولادة ولايقتضيها الابنوالا بن يقنضى أبآ والولد يفتضى والداًء ولا يسعى 
الان ان والداآ إلا إذا صار له ولد وليس هو مثل الأاب لانهم يقواون فى 
التكدءة أبو فلان وإن لم يلد فلانآ ولا يقولون فى هنا والد لان إلا أنهم 
قالوا فى الشاة والد فى حملها قبل أن تلد وقد ولدت إذا ولدت إذا أخذ ولدها 
والابن للذكر والولد لاذكر والا”تى . 

( الفرق )بين الآل والعترة أن المترة علمافال الممرد النصاب ومنه عيرة 
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فلان أى منصبه. وقال بعضبم العتترة أصلالشجرة الباق بعد قطعها قالوا فسرة 
ره اثرجل أهله وبنو أعمامه الا"دنون واحتجوا 
بقول أبى بكر رضى الله عنه عن عترة رول اقة كلع يعى قر يشافهىمفارقة 
للا ل علىكل قول لان الآل هم الا“هل والاتناع والعترة هم الا“صل فى 
فون والا'هل وبتو الاعمام فى قول آخر - 
( الفرق ) بين الا بناء والذرية أنالا”بناء يختص به أولاد الرجل وأولاد 
بناته لان أولاد البنات منسوبون إلى آبامهم كا قال الشاعر : 
بنونا بنو أبناثتا وبناتنا بنوهن أبناء الرجال الا'باعد 
ثم قيل للحن والحسين عليهما السلام ولدا رسول الله َكل على الدكريم 
ثم صار اسماً لها لكثرة الاستعمالء والذرية تنتظم اللا وال كور والانات 
والغاهد قوله 
: اله 


وجل ومن ذريته داود وسلهان ) ثمأدحلعيسى ؤدريته . 
العقب والولد أن عقب الرجل ولده الذ كور والاناث 
وولد بنهِ من ال كور والاناث إلا أنهم لا يسمون عقا إلا بعد وفاته 
فهم على كل حال ولده والقرق بين الاسمين ببن . 

( الفرق ) بين الولد والسبط أن أكثر ما يستعمل السبط فى ولد البنت 
ومنه قيل للحسن والحسين رضى الله عنبماسبطارسول اله صل التدعليه وسم» 
وقد يقال لاولب.سيط إلاأنه يفيدخلاف ما يفيدهلا"ن قولنا. 1 
ويطول ؛ وأصل الكلمة من السبوط وهو الطول والامتداد ومنه قيل السسباط 
لامتداده بين الدازين والسبطانة ما يرمى فيها البندق من ذلك , والسبيط شجر 
معى بذلك لامتداده وطوله . 
(الفرق ) بين البعل والزوج أن 


نيام بالا“مر ومن 


-ة. حل ةمض ها دانف يف0 وده عبخجعيه انعم 


نارننا 


ومماجر: ى مع ذلك 
2 أن الصحبة تفيد اتتفاع أ حدالصاحبين بالآخر 
خاصة فيقال صحب زيد عمرا وصحبه عبرو 
ولا يقِالصحب النجم النجمأو الكون الكون : وأضله فى العريةالحفظ ومنه 
.يقال صحبك الته وسر مصاحبا أى حفوظاً وف القرآن ( ولا هم منايصحبون) 
أىيحفظوزوقالالشاعر: . وصاحب من دواعىاكر مصطحب ٠‏ والمقارئة 
تفيد قيام أحد القرينين مع الآخر ويحرى على طريقته وإن لم ينفعه ومن ثم 
عل قران النجوم؛ وقيل للبعيرين يشد أحدهما إلى الآخ ربحبل قرينان فاذا قام 
أحدهما مع الاآخر لبطش فيهما قرنان فائما خولف بين الثالين لاخشلاف 
المعنيين والا"صل واحد . 

( الفرق ) بين المولى والولى أن الوؤلى بحرى فى الصغة على الممان والممين 
تقول الله ولى المؤمنين أى معينهم والمؤمنولى القه أىالممان بنصر.اقهعز وجل » 
يقال أيضا المؤمن ولى الته والمراد أنه ناضر لا“وليائه ودينه ء ويحوز أنيقال 
الله ول المؤمنين بمعئىأنه يلى حفظهم وكلاءتهمكرلىالطفل المترلى شأنه » ويكون 
الولى على وجوه منها ولى المسل الذى يلزمه القيام يحقه إذا احتاج إليه ومنها 
:الول الحليف المماقد ومنها ولى المرأة انفائم بأمرها وءنها ولى المقتول الذى هو 
أأحق بالمطالبة بدمه . وأصل الولى جعل الثانى بعد الآول منغير فص لمن قولحم 
هذا بلى ذاك ولياً وولاء اله كأأنه بلى أمره ولم يكله إلى غيره وولاه أمره وكله 
إليه كا'نه جعله بيده وتولى أمرنفسه قام به من غير وسيطة وولى عنه لاف 
«والى إل ووالى ببن رميتين جمل إ-داهما تلى الأخرى والا'ولى هو الذى 
الحكمة إليه أدعى » ويحوز أن يقال معنى الولى أنه يحب الخير لوليه كنا أن 
من العدو أنه يريد الضرر لعسدوه . والمولى على وجوه هو السيد والمملوك 
+والحليف واين العم والا“ولى بالشىء والصاحب ومنه قول الشاعر ِ 
فان لسوآت الاأمور موايا 


و زمنين يمع أنه معينهم ولا يقال [نهم 
عواليه يمعنى أنهم معينو أوا ليأئه ا تقول ا رلاؤبيذا الى 
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( الفرق ) ببن الخلة والصداقة أن الصدافة اتفاق الضمائر على ال 

أضم ركل واحد من الرجلين مودة صاحبه فصار باطنهفيما كظاهرء سعياصديقين 
ولهذا لا بقال القه صديق المؤمن كاأنه وليه »والخلةالاختصاص باللكريمرهذا 
قبلإبراه. خليلاته لاختصاص اتهإياهبالرسالةوفيباتكريمله , ولابحو زان يقال 
ات خليل براي لائن ابراه لا كررم (١)ءوقال‏ أ بوعل ره 
الله تعالى : يقال لاتومنإنه خليلاقه م وقالعلل,نعيسئ لايقالذلكإلالنىلا'ن 


ولا مختص به غيره قال والا“ندباء كلهم أخلاء الله . 


ومما يحرى مع ذلك 


( الفرق) بين الضفوة والصفو أن الصقو مصدر عمى بهالصاىمنالا”شباء 


اللهعروجل مختصه بوي 


عع والصفوة خااص كل ثى. ع وهذا يقال + عمد صلى 
صقوة الله ولا تقول صفوالته. فالصفوة والصفوعتلفانوإنكانا 
احدكا +برة والر , ولوكان الصفوة والصفو لغتين على ماذكر 
ملب فى الفصيمح لةيل مد صلى الله عليه و-لم صفو الله كا قيل صفوة الله . 
( الفرق ) بين الاصطفاء والاختيار أن اختيارك الشىء أخذك خيرمافيه 
فى الحقيقة أو خيره عندكء رالاصطفاء أخذ ما يصفو منه ثم كثر حتى استهمل 
أخدهما موضع الآخر واستعمل الاصطفاء فما لا صفو له على الحقيقة : 


1 الاب السابع والعشر ؤت 27 
ف الفرق بين 2 والافثاء والججر 
أن الانشاء كثرة الاظهار ومنه أفعى القوم إذا كثر مالحم مثل أمشوا 
والفشاء(»)كثرةالمالومثلهالمشاء(م) وقريبمنهالذا.وااضياءوقد أ تا 0 1 
وأمشوا وأفدوا إذاكثر مال هم , ولهذا يقال فشى الخير فى القوم أو ااشر إذا 
ظهر بكثرة وفشا فيها الحرب إذا ظبر وكثر . والاظهار يستعمل فى كل ثىء 
والافشاء لا يصح إلافما لا تصح فيه الكثرة ولا يصح ف ذلك ألاترى أنك 
تقول هو ظاهر المروءة ولاتقول كثير المرو 
(1)فاتيموريةالكاملةدتكرمة» ٠‏ () فالنسيج 
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٠».‏ (م) فالفسخ «المب أ« 


الاظهار أن | 


الخبن- 


فع صوته 


صلاتك » 
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لازنا 
والشاهد أنك تقول أخفيتالدرهم فى الثوب ولا تقول كتمت ذلك وتقوا 
كتمت المعتى وأخفيته قالاخفاء أعممن الكتيان . 

( الفرق ) بين قولك سترته ويين قولك كننته أن معنى كننته صنته 
اد الكنن هو المصونوذلكأنه يكون 


مصونة قال و 
وإنما هى مصونة عن الترجرج والانكار , وا كتئت نت الثم فى 
صنته عن الا"دا. ودخات ت فيه الاالاف واللام علوم جلت لد كذ 
القرآن (ما تكن صدورهم) . 

)بن الغشاء والغطاء أن إلغشاء قد يكون رقيقا يبين مات 


لرقته ‏ ومن ثم سميت أغشية البدن وهى أعصاب رقيقة 


قدغتى بها كثير من أعضاءالبدنمثل الكبد والطحال فالغطاء يقتضى ستر ماتحته 
والنشاء لا يقتضى ذلك ومن ثم قيل غشى على الانسان لان مايعتريه من 


لا يكون إلا ملا 
تقول تسترت بالجيطان ولا يطان وما تغطيت بااثياب لامها 
ملاصقة لكع:والغشاء أيضالا يكون إلا ملاصقًا . 

(الفرق) بين الستر والحجاب والغطاء أنك تقول <جبى فلان عن كذا 


الثىء ماقصد ستره ألاترى أنك ل 
داره من غير قصد المنع له أنه حجب 


قول احتجت بالليت إلا إذا قصدت منع غيرك عنمشاهدت كألا ترى أنك 
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مدم غير من النحول [ل آل 
ل من منع غيره من الدخول إلى ألرئيس 


قصد منعه ولا 


. ل 


إذا جلست ف البيت ولم تقصد ذلك لم تقل إنك 3 


» | السثر لايمنع من الدخول علىالمستور والحجاب منع . 


9 الاب النا 


3 0 


1 ال لايكون إلا كلاما ويكون 
| | الطاب السعى وغيره:, وفى مثل : عليك الحرب وعلى الطلب ٠‏ 
(الفرق) ببنالطلب وا محاولةأنالحاولة الطلب بالحيلة ثمسمىك ل طل ب محاولة. 
( الفرق ) بين الالقاس والطلب أن الالقاس طلب باللمس ثم سمى كل 
طلب القاسا مجازاً , 


( الفرق) بين الطلب والبحث أن البحث هو طلب الثى, ما مخالطه فأصله 
أن يبحث الثراب عن ثىء يطابه فالطلب ) 


لذلكولغيره, وقلفلانيبحثك 


0 
الاقتضاء على وجهين أحدهمااقتضاء 


المعنى لغيره كا"نه ناطق بأنه لابد منه ى 


اج اك 
راج 


وهو على وجوه منها الاقتضاء لو 


انعمة لصحة 
كالضد الذى لايحتمل ذلك وكاقته 


وجود الحركة البحل من 


النعمة وكاقتضا. و 


بود امحل وجود الحركة 'لا"نه قد 


بره قد يكونيجع ل جاعل وبغير جعل جاعل 


ببعده بوضع واضع اللغة له على هذه الجهة 


م فى الحيوان أصلا لايقال 
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نا 
رمت زيداً ولا رمت قرسا وما يقال رمت أن يفعل زيدمكذا فيرجع الروم 
إلى فعله وهو الروم والمرام )١(‏ 
وما بحرى مع ذلك 
( الفرق ) بين أوحى ووحى أن وحى جعله على صفة كقولك مسفرة * 
00 جعل فيها معنى ااصفة | لأن ن أفمل أصله أصله التعدية كذا قالعلى بن عددى . 


-89ة الباب الثامن والعشر و ن” 42 


فى الفرق بين الك النسخ ء وبين النشور والككتاب والدفتر 
من ذلك 

( الفرق ) ببنالكتب واانسعأن«نسخ نق لمعا الكتاب ع وأصلهالازالة 
ومنه فخ تااشمس الظل: تقل مما الكتاب إىآخر فكا نك أسقطت الاول 
وأبطلته ‏ والكتبقد يكون نقلاوغيرهوكل نسخ كتبوليسكل كنتب نسخاً. 

( الفرق ) بين الزبر والكتب أن الزبر الكتابة فى الحجر نقراً ثم كثر 
ذلك حتى معى كل كتابة زبراً ع وفال أبو بكر أ كثر مايقال الزبر وأعرفه 
الكتابة فى الحجر قال وأهل الهن يسمون كلكتابة زبراًء وأصلالكلمةالفخامة 
والغلظ ومنه >ميت القطعة من الحديد زبرة والشعر امجتمع عليكتف الا"سد 
زبرة» وزبرت |ابر إذا طو ارة وذلك لغنظ الجارة وإثمافيل للكتابة 
فى الحجر زر لاما حكتابة غايظه ليس كا يكتب فى الرقوق اعد 
وفى الحديث ٠‏ الفقير الذى لاز ذبر له قالوا لامعتمد له وهو مثا 
الحا لكان الزبر فخامة الحال , و 


والصحيفة وها يقرب 


خلاف الحق م قولك زبره إذا زجره وسمى زبور داود لكثرةه زاجره» 
وقال الزجاج الز 


بين الارسال وال 


الفرق بين البعث والنشو 
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( الفرق ) بين المندور والكتاب أن قولنا عند فلانمنشور يفيد أنعنده 
يقري ويويده, والمتشور فى الاصل صفة الكتاب وف القرآن( كتايا 
بيلقاه منشورا ) لا”نه قد صار اسما للكتاب المفيد الفائدة التى ذكرنا 
والكتاب لا يفيد ذلك . 
(الفرق) 


( الغرة 


والصحيفة تكون ورقة واحدة 


وإما يقال من صحائ الى صحف 


نشرت ) وقال أبو بكر ال 


الحم وغيرها قال النابغة : 
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يذنا 


مجلتهم ذات الاله” وديتهم كريمبديرجون حسنالمواقب 
ولا يقال للكتاب إذا اشتمل على السخف وانجون وما شاكل ذلك بجلة 


ووه الباب التاسع والعشرون :#62 


بن غاية الثىء ومداه » وتبايته وجده وآخره 


مع ذلك 

( الفرق) بين غاية الثىء والمدى أن أصل الغاية الراية وسميتنماية الثىء 
غايته لاأنكل قوم ينتهون الى غايتهم فى الحرب أى رايتهم , ثم كثر حى فيل 
لكل ما يتتبى إليه غاية ولنكلغاية نهاية, والا“صل ماقاناه, ومدىالثى.مابينه 


و بنغايته والشاهد قول الشاعر 


ول ندران خضنا من الموت خيضة لم باق والمدئ متطاول 


ن الموت ؛ ومن ذلك 


يعنى مدى العمر والممنى أن الا*مل منفسح لما ينه و 


قرهم هو منى مدى البصر أى هو حيث يناله يصرى 00 بنفسح بين 
كر لك حى قل للغاية مدى دىكا | يسى الثى. 


وينه» 


والنباية مصدر مثل الماية والكفاية !| 


أى منتباهء وخلاف المنتهى المبتدأ فكا أن 


.لان أن الاضافة توج 
082171 كن © /دانة] 


سني 


لالطعمه نكم ااا 


رذن 
وانعت تحلية وإما بحلى بالثىء الذى هو بالحقيقة ويضاف إلى ماهو غيره فى 
الحقيقة تقول هذا زيد الطويل فالطويلهو فلت زيد الطويل 

تلك الظويل ء ولايحوز إضافة 
الغىء إلا إلىغيره أو إعضهفغيره توعبد زبدوإمضه نحوثوب حرير(١)وخاة‏ 


ذهب أى منحرير وهنذهب ء وقال لماز عام الا”ول نما 


( الفرق ) بين الآخر والآخر أن الآخر بمعنى ثان 
يكون له ثالث ومافو يقال فيه آخر و 
ثالث فا فوقذلك قيلالا'ول والآخ. 
الحد وال 


والآخر ومنهذا ربيع الا'ول ورييع الآخر . 
ية والعاقبة أن النهاية 


أتمييز امحدود من غيره؛ ولهذا ا 


(القرق 


:كرناه؛ والحد يفيد معنى. 


اتكلمون حد القدرة كذا وحد السواد كذا 


وسبى حدا لا'نه يمنع غيره من الحدود فيا هوحد له وفهذا ريز له منغيره » 


و لهذا قال ااشنروطيون اشترى الدا ١‏ ولميقولوا بنباياتهالا” نالحد أجمع 
للمعنى » ولهذا يقال للعالم مباية ولا يقال للعالم حد فان قبل ف الاستعارة وهو 
بعيد , وعندهمأن حد الشىء منه فقال أبو يوسف والحسن بن زياد : إذا كتب 


بد ف ااشراء 


حدها الا"ول دار زيد دخا. 
وإن كت حدما الا“ولالمسجدوأد خلدفسدا 
لان هذا على مقتضى العرف وقصد الناس فى ذلك معروف , وأما العاقبة فهى 
بة والعاقبةهىالكائة بالنسبالذىمنثش أنه التادية وذلك أنالبب. 
يؤدى إليها اليب المقدم 
“نه قدكان يمك نأن يجعل هى الا“ولى فى العدة 


وقال أبوحثيفةلاتدخل فيه 


اببع فى قوفاوفال أبوحنيفة لايفسب 


ماتؤد ىال 


وما العاقبةق المؤدى فالعاقبة 


نانب والناحة والجهة قال المتكلمون(؟) ان جانبا 


ن تريد مايقربمنهذه 
ينه (م) ف النسخءالجن» ‏ 
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العزاق كلها وجهة العراق يراد -م! يعض أطرافر! . وعند أهل ا 

1 ءوالجهة الدحو يقال كذا على جبة كذاقاله الخليلء قال ويقال 
. الخرة وأسود من جهة ااسواد , وااوجهة أاقبٍ 

(والكل و ذال جه متك وات قدو ان ا 

يقالتوجهواإليك ووجهوا لكك ليقال غير ان قولكوجهوا(ليكعلى. نا 

وجوههم والتوجه اافعل اللازم وا الناحية فاعلة بمعنى مفدولة وذلك أنها منحرة 


أى متصودة كا تقول راحلة وإنما هى «رحولة وعيعة راضية أىهر 


[الفرا تلبات والتكنف رك التكاتا و 5 ايم 5 ع 


جانيهوهذا يتعمل فالمءونة فيقال | كتفاار. 

وكنفتالابل إذا حطتها فى -ظيرة 

الجاف والكاف أن الكنف «والجانب المعتمدعايه ولي سكذالك الجاب 
ب و و ايه ولس 


) الباب الثلاثون‎ ١ 


(الفرق ) بين الحبوط 
ثم قبل هبطنا مكان حكذا أى 
تعالى ( قلنا اهيطوا منها جميعا ) ومعنا 


ة ثم كثر ذلك نحي تتعيت كل امرأة 
قال الشاعر 
المشدود بالظعان , ثم كثر 
”صل ما قاناه 
أن الهنى غو الخالص الذى لا تكدير فيه 
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يتال لك ف امام وق كل قائدةلم يهترض عليها ما يفسدهاء والمرى المحمود 


505 لكان قن] أن 


أكان وحده ذاذا كان مع غيردا 


لجهات الث 

10 

أن قولك تارمته يفيد أله 

ىء انتدبت به فيهى وواففته يفيد أندكما اتففتهامءا فشىء من .2 


الاشياءومنه سمى التوفيق توفيقا» ويقول أبو على رحمة القه عليه ومن تابعه 


يريد به أصححابه ومنه سمى النابمونالتابمين, وقال أبو على رحمدالته ومن واققه 
.يريد من قال بقوله وان لم يكن من أصحابه, وأيضا فان النظيرلا يقالإنه تابع 
لنظيره لان التابع دون المتبوع و ا اانظير اانظير . 

( الفزق ) بين قولك اجتزآ به وقولك ا كتنى به أن قولك | 
أنه دون مايحتاج إليهوأصله من الجز.وهو اجتزاء الابل بالرطبعنالماء وهى 
وإن اجتزأت به يقتضى أنه دون ماتحتاج إليه عندفهىمتاجة إليه بع الحاجة 
والا كتفاء يفيد أن مايكة به تدرالحاجة(١)‏ من غير زيادة ولائقصانتقول. 
فلان فى كفاية أى فيا هو وفق حاجته من || 

بين الحض والخالص أن انحض 
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0 والخالص هر الختار من اجملة ومنه سى الذهب 

ل قولحم لين محض أى لم مخالطه هاء ٠‏ 
العدلوالفداء أن الفدا. مايجمل بدل الثىء لينزل على حاله التى 


عن الغشن 


ل ما كأن من الفداء مثلاأيفدى 
الى .لأو عدا ال ذلك صياما/أ. أَى مله * 
على أن معنىقولك يكادق 


كان علما وسواء كانمثلها 
ونه قول تاى (ولا يمنا عل 
أله 
سد 


سب بذلك لبعد أوله من آخره 
الشقة البعد والشقة من الثياب ترجع إلىهذا ع وأما قولحم بوظى الثىء ففمناه 
ق على حتى على والباهظ الشاقالغالب » وأما قولهم بور الثىء فان الباهر 
الذى يخلب من غير تكلف ومنه قيل القمر الباهر . 

( الفرق ) بين الصراط والطريق والسبيل أن الصراط هو الطريق السول 
قال الشاعر : خشونا أرضهمبالخيلحتى تركناهم أذل من الصراط 
وهو من الذلخلاف الصعوبة ولي سمنالذل خلاف العزع وااطريق لايقتضى 
السبولة , والسبيل اسم يقععلىمايقع عليه الطريق وعلى مالايقع عليه الطريق 
تقول سيل الله وطريق اله وتقول سبيلك أن نفعل كذا ولا تقول طريقك 
أن تفعل به ويراد به ب 
كانحبة فى .بابه والطريق كالارادة . 

( الفرق ) بين قولك عندى ولدتى أن لدلى يتمكنتمكن ,عند ألاتر ىأ نك 
تقول هذا القول عندى 


آذانى ومعنى قولك شق على وال" 


ما يقصده فيضاف إلى القاصد ويراد به التصد وهو 


اب ولا تقول لدنى صواب وتقول عندى مال 
ولا تقول لدتى مال ولكن تقول لدىمال إلا أنك تقول ذلك فالمال الخاضر 
عندك ويحوز أن تقولعندى مال وإن كانغائيا عنك لا"ن لدتى هو لما يليك 
وقال يعض لدن لغة 0 


قب ىكذا وقولكفى بيتى كذا قال 
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:إسقاطه ع وكذا إذا قال له قبلى أ 
وإلى الا'مانة !| 
على الشيان وأخذ به إلا أن 
وقوله على لابتوجه إلى الضمان 
أو وصل: وقولهوعندىوق, 
ولا الذمة لا”نم! ألفاظ الا”مانة . 

( الفرق ) بين قولك من مالى وقولك ف مالى أن قولك فى مالى إقرار 
بالشركة, وقولك من مالى إقرار بالمبة فاذا قال له مى دراهمىدرهم فهو للهبة 
وإن قال له فى دراهمىكان ذلك إقرار بالشركة 

(الفرق) ببن مع وعند أن قولك مع يفيد الاجتماع الفعل وقول كعند 
يفيد الاجتماع ف المكان . والذى بدلعلىأن عند تفيد المكانولاتفيده معأنه 
ذهبت إلى مع زيدومن ثم يقال أنامكفى 
ككففعله ولاتقول هذا المعنىأ ناعندك , 
امد أنه يقال 


درهم لان هذه اللفظة تتوجه إلىالضمان 


لا أن الضمان عللها أغثب حتى سمى ال 


يحوز ذهبت إلىعند زيد ولا بحوز 
هذا الا'مرأى معينكفيه كأنىمشا, 


ولا يقال لساري لاآن الجبل أكل ثيانا من الحائط وقال الله تعال 
(والراسخون فى العلم) أى الثابتون فيه , وقد تكلمنا ذلك قبرويتولون هو 
أرسخهم ف المكرمات أى أ كلهم ثيانا فيبا ‏ وأما الرسو فلا يستعمل إلا 
فى الثىء الثقيل نحو الجبل وما شاكله من الا”جسام الكبيرة يقال جبل راس 
:ولا يقال حائط راس ولا عود ا ل الله بحرا ومرساها) 
شبهها بالجبل لعظمها فالرسو هو الثبات مع العظم والثقل والعلو فان استعمل 
و ذلك فعلى التشبيه والمقاربة نحو قولحم ارست ١‏ العود فى الاأرض . 

أتمدت النارو أطفأتم! أنالاخماديتعمل ف الكثير والاطفاءقى 
النارويقالأ. أطفأت كنرك لامك 


» غضبه ولايقال خمد ضيه 


1 0 الطفى فى غير النا, 
الم 5 اعانها6ة و06 6 بقع :5:1/8م لا 


5602170 


غضب الرب ) وقيل امنود يكون بالغلبة والقهر 
والاطفاء بالمداراة والرّفق ولهذا ستعمل الاطفاء فى الغضب لا"نه يكون 
بالمداراة والرفق : والاخماد يكوننالئلية ولهذا يقال خمدت نيران الظل والفتتة , 
0 قمنهما إنخخودالار أز نبها ويبقى جرها 
وهمودهاذهام! البة.وأما أمالوقوديضم الو ثواوذا شتءالاننا تمابوقدبه 
(الذرق) بين القناءة والقصد أن القصدهو ترك الاسراف وال 
والقناعة الاقتصارعل الفليل والتقتير ألا ترى أنهلايقالهوقنوع إلاإذااستعمل 
درنما يحتاجإليه ومقتصدلن لايتجاوز الحاجة ولا يآصردونم! وثرك الانتصاد 


مع الغنى ذم رترك الفناعة ممه 0 يذم وذلك أن نقيض الاةتصاد الاسراف 


وقيل الاقتصاد من أعمال الجرارح لا"نه تقيض الاسراف وهر من أعمال 
الجوارج والقناعة من أغمال القلرب . 
(الفرق) بين الوسيلة والذريعة أن الوسيلة عند أهلاللثةهى اقربةوأصاما 
منفولك سألت أسال أىطليت وعما يتساولا نأى يطلبان القرية التى ينبغى أن 
يطلب مثلها ؤتقول توسلت إليه ا قا إل بيتك عدم 
والذريعة إلى الثىمهى 
فتجمل الذريعة هى الطريقة نفسواو 
( الفرق ) ببن نا فاضن وبين قولنا سال أنه 0-0 
ومنه الافاضة من عرفة وهو أن يندفعوا منها بكثرة . وقولنا سال لاايفيد 
الكثرة » وتحوز أن يقال فاض إذا سال يمد الامتلاء وسال على كل وجه 
(الفرق)يث النججم والك ركب أن الك وكب امم للكيرمنالن. وم وكركب. 
معظمه» والنجم عام مها 1 أنيقال: الكوا كب 
يقالفيه كركبمن ذهب أو فضةللانهثاب لا يزولوالنجمالذى 
يطلع منباو يغرب ولد اقيل للنجم ملجم لا “نه ينه ظرفيم| يطلعمنواد لايقالله كوكب. 
(الفرق ) بين الا“فول و ب أن الا“ فول هو عيوب الثىء وراء الفىم 
ولبذا يقال أفل النجملا"نديغيب وراء جبة ة الارض» والقيوب يكون فذلك 
.وف غيره ألا ترى أنك تقول غاب الرجل إذا ذهب عن البصر وإن ميستعمل 
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رلافىالك مس والقمروالنجوم , والغيوب يستعملفىكلثى.وهذا أيضآفرق بين . 

(الفرق ) بين الزللو الرجفة أنالرجفة الول المظيمةولذا يقال ولت 

ولا يقال رجفت إلا إذا زازت زازلة شديدة وسعيت 

ذازلة الساعة رجفة اذلك بومنهالارجاف وهو الاخبار باضطراب آمر الرجل 
ورجف الثى. إذا اضطربيقالرجفت منه إذا ‏ 

خراجأنالسلخهو إخراحظرف أوما يكون ممنزلة 

منحيطأومايجرىمجرى امحيط. 

ال ف الأعراضىثل المقوالباطل 

ملبس ء والخلط يستعمل 0 والجسم 


(الفرق) بين قرلك 


به أن التقمين ينض 


مين إذا بدا بكر ح كاتهدنا منافساد ويقال للقودجالذى 0 


رات ترى به يقتضى أنه مأواه فهو أيلغ من القمين ومن ثم قيل 
.لأوىالطير حرا اها ولموضع يضها الحرى, وإ إذا رجا الانسان أمرآً وطلبهقيل 
تحراه كا نه طلب مستقره ومأوا 
فان تتجت مهراً كربا فالم وإن يك أفراف قن قبل الفحل 
5 الخلاقة فعناه أن ذلك مقدرفيه وأصل الخلق التقدير ع وأما 
2 يظهر من قولك جدر الجدار 
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ينا 


ولايقتضىآن يكون باليدولبذا قالتعالى ( مستهمالبأساء ) وقال ( وإن يمسسك 
الله يضتر ) ولم يقل يلمسك . 
(الفرق) بين الرجوعوالا. 
والرجوع يكون لذلك ولغيره ألا ترى أنه يقال رجع إلى بعض الصريق ولا 
يقال آب إلى بعض الطبق ولكن يقال ان <صل ف المنزل» ولبذا قال أهل 
ة اتأويب أنيمضى الرجل فحاجته ثم يعود فيثبتفى منزله؛ وقال أبو حاتم 
يب أن يسير النهارأجمع ليسكون عند الليل فى منزله وأنشد: 
البإيتون قريا من بيوتهم ولو يشاءون آبو الى أو طرفوا 
وهذا يدل على أنالاياب الرجوع إلى منتبى القصد ولببذا قال تعاى( إن إليئا 
إيابهم) كن القيامة منتبى قصدهملا”نها لامنزلة بعدها . 
(الفرق) بين الرجوع والانقلا بآن الرجوع هو المصير إلى الموضع الذى 
قدكان فيه قبل »والاتقلاب المصير إلى نقيض ما كان فيه قبل ويوضح ذلك قولك 
اتقلب الطين خزفا فأما رجوعه خزفاً فلا يصح لا”نه لميكن قبل خزفا. 
( الفرق) بين الرجوع والانابة أن الانابة الرجوع إلى الطاعة فلايقاللن 
رجع إلى معصية أنه أناب ‏ والمنيب اسم مدح كالمؤمن والمتقى. 
(الفرق) بين البدى والبدئة أن البدن ماتبدن من الابل أى تسمن يقال 
يدنت الناقة إذا سمنتها وددن الرجل سمن» ثم كثر ذلك حتى سميت الابل 
يدنا مهزولة كانت أو سميئة فالبدئة اسم مختص به البعير إلا أن البقرة لما 
صارت فى الشريعة فحكم البدنة قامت مقامها وذلك أن البى صل الله عليه 
وسل قاله البدئة عن سبعة واابقرة عنسبعة, فصار البقر فى حم البدنولذلك 
كان يقلد البقرة كتقليد البدئة فى حال وقوع الاحرام بها اسايقها ولا يقلد 
غيرهاء والبدى يكون من الابل والبقر والتنم ولا تكون البدلة من القم 
والبدئةلايقتضى إهداؤها إلىمو ضعو البدى يقتضى اهداؤه إلىموضع اقول تعالى 
( هديا بالغ الكمية ) مل بلوغ الكعبة منصفة البدى فنقال على بدئة جازله 
تحرها بغيرمكةوه وكقوله علرجزور ومن قالعلهدى لم بجأ نيذعدإلامكة ., 


اب أن الاياب هو الرجوع إلى منتهى المقصد » 


وهذاقولجماعةم: 


ابعين وبه قال أبو. 


ند رححهمالته » وقال غيرهم إذا' 
همف © لكاتهاعل/و/ه. يقح يه توما 


لقا 


قالهل بدنة أوهدى فبمكة وإذا قال جزور وهوقول ألى يوسف ‏ 
(الفرق) بين قولك حا به وقولك نزل بهأن النزول عام فى هل ششىم 
يقال نزل بالمكان ونزل به الضيف ونزل به المكروه ولا يقال حاق إلا فى 
نزول الكروه فقط تقول حاق به المكروه بحيق حيقا وحيوقا ومنه قولهتعالى 
( وحاقبهمما كانوابه يستهزئون ) يعنىالعذاب لا" نهم كانوا إذا ذكر لم العذاب 
استهزءوا به وأراد جزاء استهزائهم ؛ وقيل أصل حاق حق لا"ن المضاعف قد 
بقلب إلىحرف تو قولالراجزه تقضى البازى إذااليازى كسر ه وهذا حسن 
فى تأويل هذه الآية لا"ن فيهمعنى الخبر الذىأتت بهالرسل ٠‏ 
(الفرق)بن الضيق والحرج أن الحرج ضيق لامنفذ يهم أخوذمن الحرجة 
وه الشجر الملف حتى لابمكن الدخول فيه ولا الخروج منه ولبذاجاء ممنى 
الشك فى قوله تعالى ( ثم لابجدوا فى أنفسهم حرجا ما قضيت ) أىشكالان 
الشاكفى الاأمر لاينفذ فيه ومنل ( فلايكن فى صدرك حرجمنه ) وليس كل 
ماخاطب به النى صل الله عليه وسل والمؤمنين أرادهم به ألا ترى إلى قوله 
( ياأءما الذين آمنوااكتبعليك القصاصفى القتلى ) والقصاص فى العمدفكائنه 
اثبتلهم الابمان معقنلالعمد وقتل العمدييطلالابمان وإناأرادأنيملمهم الحكم 
فيمن يستوجب ذلك ونحوه قوله تعالى ( ياأيها الذين آمنوا لا تأكلوا الربا 
أضعافا مضاعفة ) وقدتكامنا فى هذاالحرف فى كتاب تصحيحالوجوهوالنظائر 
بأكثر من هذا وما قلنا قالبعض المفسرين فى قوله تعالى( وما جمل علي فى 
الدين من حرج ) أنه أراد ضيقا لامخرج منه وذلك أنه يتخلص من الذنب 
بالتوبةفالتو بةمخرجو, كما يصعب فعله على الا نسان بالرخص و بحتيع بدفي|اختلف 
.فيهمن الحوادث فقيل إن ماأدى إلىالضيق فهو منق وما أوجب التوسعةفهوأولى . 
فرق) بين الحق والاذهاب أن الحق يكون للا“شياء ولا يكونفىالثىء 
بر ولايقال مق الدينار إذا أذهيه بع 
ينار إذا أردت قبمتهمن الورق فأما قوله تعالى ( بمحق القه الربا ) فانه أراد 
أن واب عامله يمحق والثواب أشياء كثيرة والشاهد قوله تعالى ( ويربى 


الصدقات ) ليس أنه يربى نفسيا وإنما بر ثواا فلذلك بمحق ثواب فاعل 
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نسران أن الوضيعة ذهابٍ رأس المالولا يقال 


لمن ذهب رأس مالهكله قد وضع والشاهد أنه من الوضعخلاف الرفع والثىء 
إذا وضع لم يذهب وإِما قيل وضع الرجل على الاختصار والممنى أن النجارة 
الخسران 


وضعت م 


أس ماله وإذا نفد ماله وضع لان الوضع د الرق 


إذا نتقص ماله ققد وضع / 
5 وضع 


لان الوضع ضدالرقع والمجسران 
أس المال خسر!نا وقال 
الله تعالى ( خسروا أتفسوم ) لانم عدموا الاتفاع ما فكا"ها ملكت 
وذهبت أصلا فلم يقدر منما على تىء . وأصل الخسران ف العرية الملاك , 

المضى والذهاب أن المضى خلا ف الاستقبال ولذا يقالماض 


ذهاب رأس ماله و 


أس المالكله ثم كثر:دى معى ذهاب يعض 


( الفر 


ومستقبل وليس كذلكالذها 


وقال على بنعيم 


تحمل أحدهافموضع الآخر؛ 


قبل تقيض يمد ونظيرهما من الممكان خلف وأمام فقيل فها 


المستقبل والماضم 


مضى قبل وفيا يأتى يعد وب و 
ق ) بين الاقبال والمضى والمجىء أن الاقبال الااتران من قبل الوجه 


من أى وجه كان 


(الفرق) 


م نأجلدخولالى 


ولك جثنه وجثت إليه أن فى قولك جئت إليه معنى الغاية 


لقعلل القصد 


7ف ©اوانهاءةاوهه.عبتعنهالندمكا 


ونوا 
إلا .يقال فى المجلس اذا خلا من أهله ند: 


ثم قيل هو أنطقهم فى الندى. 


وقد 
تنادى القوم إذا تجالسوا فى الندىيوالمقامة بالضم المجلس يز كل فيه ويشرب 
والقالة بالفتح المجلس الذى يتحدث فيه والمقامة بالفتح أيضا اللماعة وأما 
المقام فالاقامة وا ا قام يقوم مقاما والمقام أ موضعالقيام 


(الغرق) بين أقام بالمكان وغى بالمكا نأن معنىقولك غى بالمكان يفنى 
غنيا أنه أقام به إفامة مستغنى به عن غيره وليس فى الاقامتهذا المعنى 
(الفرق) بين العسكوف والافامة أن المكوف هو الاقبال على الثى, 
والاحتباس فيه , ومنهقول الراجز: بانت بيدا حوضها عكوفا؛ ومنه الاعتكان 
لان صاحبه مقبل عليه يحدس فيه غير مشتغل بغيره والاقامةلاتقتضى ذلك 
(الشرق) بين المجلس والمحقل أن المحفل ل هو المجلس الممتلىء 
من قوهم ضرع حافل إذاكان متلنا . 
(الفرق ) بين الدنو والقرب أن الدنو لا ييكون إلا فى المسائة 


3 يكون الفى. إلا 
يقال 3 
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نا 
لا”نك نما تخبر عن بعض الرأس لاعن ثىء فيه ؛ والوسط اسم الشىء اذى 
لاينفك من الشىء الحيط به جوانبه كوسط الدار وإذا حركت السين دخلت 
عليه فى فقو احتجم فى وسط رأسه ووسط رأسه ؟ 
ولا يقال قعدت فى:وسط القوم كا لايقال قصدت فى بس 
لايدخلعليه فى فكذلك لاتدحل علىماأدى عنه بين . 

ن قولك البين والوسط أن الوسط يضاف إلى الثى: الواحد 


وبين تضاف إلى شيئين فصاعدا لا" نه منالبين 


إحداهها صاحبتها وقعدت بين القوم 


١‏ ( الفرق ) بين الطلوع والبزوغ والشروق أن البزوغ أول الطلوع ولهذا 


قال تعالى ( فلما رأى الشمس بازغة ) أى لما رآها فى أول أحوال طلوعها 
تفكرقيهافوقعله أنماليت باله” ولهذااسعى الشرط تمزيغا لآنه شق خفى كانه 


أول الشق يقال بزغ قوائم الدابة إذا شرطها واسم ماييزغ به المبزغ وقيل 
البزوغ نحو البروز وبزغ قوائمالدابة اذا شرطم| ليبرزالدم»والشروق الطلورع 
تقولطلعت ولا يقال شرق الرجل كا يقال طلع الرجل فالطلوع أعم . 
: الطعم أن الذوق ملايسة يحس بها الطعم 
وإدراك الطعم يتبين به من ذلك الوجه وغير تضمينملابسة الحبل وكذلك 
يقال ذقته فلم أجد له طعما . 

(الفرق) ببن قوله لا ينفر أن يشرك به وقوله لا يغفرالشرك به فهاقال 
علىين عيسى أن لا تدل غلى الاستقبال وتدل على وجه الفعلف الارادةوتحوها 
إذاكان قد يريد الانسان الكفر مع التوهم أنه إيمان كا يريد النصرانى عبادة 
المسيح وبحوز ارادته ان يكفر مع التوهم انه مان . والفرق منج أخرىآن 
المصدر لا يدل على زمان وان يفعل على يدل على زمان قفى قولكانمعالفعل 
زيادة ليست فى القعل . 

(الفرق) بين الاستقامة والاصابة أن الاصابة مضمنة بملابسة الغرض 
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دنا 
وليس كذلك الاستقامة لانه قد يمر على الاستقامة ثم ينقطع عن الغرض 
الذى هو المقصد فى الطلب , 
(الفرق) ببن قولك أنى فلان وجاء فلان أن قولك جاء فلان كلام تام 
لا يحتاج الى صلة وقولك أتى فلان يقتضى > 
ولايقال أتى فلاننفسه ثم 
(الفرق) بين أولا. 


لما قرب وذللك لا إمد و[نما الكاى للخخطاب ود. 


ئىمولهذا يقالجاء فلاننفسه 


كحت استعمل أحد اللفظر 


فموضعالآخر ٠‏ 
بوأولئك لما بعد كا أن ذا 


ا 


( الفرق ) بين من يأتينى فله درهم والذى يأتينى 
يدل على أنه يستحق من الفعل الا”ول والفاء فى خبر الذىمشبرة بالجزاءو ليست 
به وإنما دخلت لتدل على أن الدرهم يجب بعد الااتيان . 

( الفرق ) بين الجواب بالفاء وبين العطف أن العطف يوجب الاشترالك 
فى المتنى والجواب بوجب أن الثانى بالا“ول كقوله تعالى ( ولا تمسوها يسوء 
فيأخذم عذاب قريب ) . 

(الفرق) بينالركونوالسكو نأنالركونالسكو نإل الثىء ,الح بلهوالانصات 


اليه ونقيضه النفور عنه والكون خلافالحركة و[ما يستعدل فى غيره مجازاً , 
(الفرق) بين لماولم ان لما يوقف عليما > 3 
ولايحوز فى ذك كلامهم كاد ولماكاد يفعل ولم يفعل , ولما جواب قد فعل ول 


جواب فعل لان قدللتوقع 


لما أى لمايجى 


افى لما زائدة لاان لما تقع فى 
نفى لقوله أتاى زيد وإذا قال 


الى يقتضى خلو المكان منه وسؤاء خلا 
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منه بالغيبة أوبالعدم ومنه لاعخلو الجسم من حركة أوسكون لامتناع خا 
المكان منهما وامالايخلوالثىءم نأن يكونموجوداً أومعدومافعناءأ #لامخلو من 
أن يصح له معنى إحدى الصفتين . 
( الفرق) بين سوف والسين فى سيفعل ان سوف اطاع كقولهم سوقته 
أى أطمعته فما يكون وليس كذلك السين 
(الغرق) ين قولك مالك لاتفعل كذا وقولك لم لاتفعل ان قولك لم 
لاتفع ل أعم لا*نه قد يكونحال يرجع إلى غير هومالك لاتفعليحال يرجعاليه . 
(الفرق) بين المكان والمكانة ان المكانة الطريقة يقال هويعم على مكائته 
ومكيته أى على طريقته ومنه قوله تعالى (على مكاتدكم إنا عاملون ) والمكان 
مفعل من يكون ويكون مصدراً وموضما , 
ق ) بين قولك تماما له وتماما عليه فى قوله تعالى ( تماما على الذى 
تماما له يدل على نقصانه قبل تتككيله وتماما عليه يدل على نقصانه 
فقط لاله يقتضى مضاعفة عليه 
أم وأوأن أم ا-تفبام وفيهاادعاءإذاعاداتالالف نحو أزيدى 
أو وهذااختلف الجواب فيهمافكان فى أم بالتعبير وأو 


أوبنعمأولا 
بين النار واسسعسير والجحيم والحريق أن السعير هو النار الملتبية 
اللراة امن آنا تدس رهاق عا [عزائها للاحراق يقالفى العودثار وى 
الحجر نار ولايقال فيه سعيرء والحريق النار المتهبة شِيئاً وإهلا كبا له , وهذا 
يقال وقع الحريق فى موضع كذا ولايقال وقع السعير فلا يقتضى فولك 
السعير الت الحريق ولهذا يقال فلان مسعر حربك"نه يشعلها ويلهبها 
والجحم نار على ثار وجمر على جمرء وجاامه شدةثليه 
وجاسم 0 يقال لمين الاسدجحمة لش 


اق 
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نا 


يقال ضاء وأضاء أى ضاء هو وأضاء غيره . 
( الفرق ) بين التطفة وال نى أن قولك النطفة يقيدأنها ماء قليل واماءالقليل 


اتسميه العرب الطفة يقولوتهذه نطافة ذبءثمكثراستعمال النطفة 
فالمىحىصار لا يعرف باطلاقءغ,ر بره وقولنا الى يغيد أن الولد يدر منموهو 
من قولكمنىاتهلهكذا أى قدرمومنه امنا الذىيوزنبهلا نهمةدر تقديراً معلوماً. 

( الفرق ) بن قولك أزاله عن موضعه وأزله أن الازلال ء 00 
هو الازالة عنه دئمة واحدة من قولك ز 
إذا اصطمها إليه بسرءة ومنه قل للذنب الذى ب 
ذلة والصفاء الزلال بمعنى المزل . 

( الفرق) #» 
والضيق بالك فى البخر ال وعسر الا 
ما كرون ) وقالغيره الضيقمصد. 


3 


قدمه ومته قيل أزل إليه النم. 


ن الانسان علي عاد 


افتح فالصدر والمكان » 
تعالى ( ولا ننك فى ضيق 


ضاقاك 
بم ضاق الثى,ضيقاوهو 


والضيق ما يازمه الضيق وهذا المثال يكون لما تلزبه الصفة مثل سيد وميت 


هايكون فيه الضيق عارضا ومنه قولهتعالى ( وضائق به صدرك) , 
(الغرق ) بين الخلف والخلف أنه يقال يمن جاء بعد الول خلف شرا 
كان أو خيرا والدليلعلالشر قوللييد : ٠‏ وتيت فخلف كجلدالا'جرب»ه 
وعلى الخير قول حسان : 

انا القدم الاتعلوعليك وخلفنا لارلنا فى طاعة الله تابع 
والخاف بالتحريك ماأخلف عليك بدلا مما أخذ منك . 
رق ) بن ما ولا أن لا سؤال استفهام كقولك أتقول كذا فيكون 
الجواب لاء وما جواب عن الدعزى تقول قلت كذا فيكونالجواب ما قلت . 
(الفرق) بين السكب والدت والسشوع وا محمول والحطل أن الكب 
يقال 
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ن العرق خروجا سر يعا ع ومنه سفح الجبل لان سيله يندع 
ع والهمول يفيد أن الهامل يذه بكل مذهب من غير مانع ولمذا 
قيل أهملت المواثى إذا تركتها بلا راع فهى تذهب حيث تشاء بلامانع » 
وأما الهمر قكثرة السيلان فى سهولة ومنه يقال همر فى كلامه إذا أكار 
منه ورجل مهمار بطة الجسم ءوالهطل دوامالسيلان 

فى سكون كذا حك السكرتى وقال ال مطلانمطر إلى اللبن ماهو وأما السح فهو 
عموم الاتصباب ومنه : اة ساح كان جسمها أجمع يصب ودكا(١)‏ . 

( الفرق ) بين اللمع والامح أن اللمع أصله فى البرقي وهى البرقة *. 
الاخرى المرة بعد المرة»واللمح مثل اللمع فذلك إلا أ ٠‏ اللمع لا يكو نإلامن 
إعيد هكذا حكاه السكرى فى تفسير قول امرىء القيس : 

وتخرج منه لامعات كاانها اكف تلق الفوز عند المفيض 

والبرق أصله فيا يمع به الرعب ولهذا استعمل فى التهدد , 

(الفرق ) ب« ال قال 


بين التبديل والابدال قال الفراءالتبديل تغييرالثىء عنحاله» 
والابدال جمل الثىء مكان الثىء 


( الفرق ) بين الدلو والذنوب 


الكلام وطبية همير ب 


أن الدلو تكون فارغة وملانى + والذنوب 


.اسم النصيب ذنوبا قال الشاعر : 

لناذثوب ولهذنوب فان أنىكان لهالقليب 

لومة ما كان لقوله + لنا ذنوب وله ذنوب ٠‏ معنى وكذا قول علفمة 
فق لساس من نداك ذنوب ٠‏ ساجلنا شاركنا فى الاستقاء 

بالسجال والذنوبٍ تذكر وتؤنث. وهكذا. 

الكا'س والقدح وذلك أن الكا'س لا تكون إلا علوءة 

الخوان والمائدة وذلكأنها 
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(الخطأ الصواب واختلافات نسخة قابإنابها بمد الطبع ) 


الصغدةااسها 


والشيخ مد مود الشنقيطى ع مع مقابلة بعضهما بنسخة المتحفة ال 
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متبع الفوائد للييشمى ( فالزيا. ياداتغل كتبالسننالستة ) 1١‏ أجراء” 
ين ومرشد الطالبين وطبقات قراء العشرة لابن الجررى 
شد لد لاد من ذهب لانن العاد ( ثمانية أجزاء ) 


0 أسماء ا اء الخاسة 0 


ى الخثى الصاحب بن عباد وذم الخطأ فى الشعر لابن فارس 


تين كذبالمفترى فيا نسب الى الامام الاشعرى المعروف بطبقات الاشاعرة 
لترمذىوالنسائى)للحازمى 


للمحى ( وه وكعجم للمثثيات العربية ) 
إرجال والنساء ) لابن الجوزى 
لمشحدون بأحوال مد بن طولون والشمعة 
5 0 والتكت الناريخية 
الكل التجارةٍ والصنا من يدع لتوكل بترك العمل للخلال 
ذيول تذكرة الحفاظ للحسيى 


من توار 0 


فى النحو للصناديقى 
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